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El Instituto Internacional de Estudios
Sefardies y Andalusies es un centro de
investigacion y docencia perteneciente a la
Universidad de Alcala, en la que participa
también como miembro fundador la Asam-
blea Universal Sefardita. El Instituto tiene,
como finalidad principal, poner de relieve el
singular trazado histérico que, de formas y ;
maneras todavla no bien definidas, han ido |
cristalizandose en Espafia. Un trazado com- |
plejo, producto de la pluralidad de las tres ]
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culturas clasicas. Por ello nuestro Instituto
anuncia la creacién de una linea editorial
que sepa interrogarse desde la curiosidad
de la investigacién mas desarrollada y sa-
tisfaciendo los intereses de una demanda _
social en continuo crecimiento sobre los gran- |
des problemas que se debaten hoy en el
campo amplio del sefardismo. Igualmente
es compromiso nuestro dar cabida aqui a
las diversas manifestaciones de la cultura
que, en Espafia, creé el mundo arabe-isla-
mico. No se trata, por lo tanto, de reivindi-
car los esteriotipos histéricos de la llamada
«Espafia de las tres culturas», sino de con-
siderar el problema al revés, es decir, cémo
esas tres culturas emiten un concepto es-
pecifico de Espafia y como y de qué mane-
ra tal concepto es compartido o repudiado.
Pero ademas, el Instituto no mira sélo ha-
dla el pasado, sino que, catapultado por las
exigencias del ayer, pretende también com-
prender la complejidad de los problemas del
presente como parte inexcusable de su com-
promiso por el saber,
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PREFACIO

esde el afio 1992 en que presenté mi tesis doctoral sobre la literatura
de los sefardies de Amsterdam, numerosos actos, exposiciones, con-
gresos y publicaciones han dado fe del interés que han venido mere-
ciendo la historia y cultura de los judios de la peninsula ibérica. Du-
rante este tiempo han aparecido estudios sobre algunos autores y obras
y se ha celebrado un congreso dedicado a la literatura del Siglo de
Oro de los judfos fuera de Espaiia. En la presente obra he incorpora-
do en lo posible sus resultados, modificando en algtn caso mi valora-
cién inicial sobre algunos autores o textos. Ha permanecido, sin em-
bargo, la necesidad de presentar una obra de caracter general que in-
trodujera la literatura de un centro tan importante de la didspora sefardf
de los siglos XVII y XVIII como lo fue Amsterdam. Este libro no pre-
tende dar cuenta cabal de cuanto escribieron y publicaron aquellos
judfos ibéricos trasterrados. Aparte de que para ser una historia lite-
raria concebida de manera tradicional faltarfan datos que sélo una cui-
dadosa pesquisa de manuscritos dispersos por el mundo podrfa suplir,
he querido ante todo interpretar las coordenadas histéricas, sociales
y culturales en que pudo producirse aquella literatura apasionante por
su simbiosis de tradiciones y su originalidad. Creo que es ahf donde
reside su interés y no en los méritos estéticos o de pensamiento que
deriven de su mera afiliacién a la cultura ibérica o judfa. Cerrada unas
veces, dialégica otras, la literatura sefard{ reproduce las tensiones y
posibilidades que vive una minorfa en una sociedad de tipo abierto
como la que se dio en la ciudad de Amsterdam en los siglos XVII
y XVIII. Esos cruces de lenguas, culturas e ideologfas ofrecen abun-
dante campo para futuras investigaciones; este libro habrd cumplido
su propésito si logra indicar alguna de esas posibilidades.

Una investigacién de la envergadura y el cardcter multidiscipli-
nar como la que presento a continuacién sélo ha sido posible por la
gufa, los consejos, los conocimientos y el entusiasmo de muchas per-
sonas.

Mi aventura sefardi empez6 en Madrid gracias a una sugerencia
del profesor José Simén Diaz que acepté con reservas, pero que me
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ha resultado decisiva: continuar la labor bibliografica iniciada por
M. Kayserling y J. Peeters-Fontainas para dar a la luz, algin dia, una
bibliografia de las obras en lengua espafiola impresas en los Paises Ba-
jos septentrionales. Pronto descubri que las ediciones espafiolas de
Amsterdam eran muy distintas a las bellas obras literarias que se im-
primfan en los Pafses Bajos meridionales y que su estudio requerfa unos
conocimientos muy diferentes.

Cracias a las primeras indagaciones bibliograficas en la Bibliote-
ca Nacional de Madrid llegué a conocer el encanto de una literatura
en espafiol y portugués que, si no ofrecfa el brillo de los grandes tex-
tos ibéricos de los Siglos de Oro, sf reflejaba muy interesantes res-
puestas a las inquietudes religiosas, psicolégicas y sociales de sus pro-
ductores.

Agradezco a mis profesores de Leiden, Jan Lechner y Ben Teens-
ma, los continuos estfmulos y la valiosa ayuda que me prestaron du-
rante mi carrera y posteriormente. Esta tesis no hubiera existido sin
numerosas sugerencias y contribuciones de «coautores», a los que he
procurado mencionar siempre. Merecen destacarse, sin embargo, los
minuciosos y agudos comentarios de Ben Teensma, los calurosos es-
timulos de Rena Fuks, las breves y sabias observaciones de David
Goudsmit y la apasionada lucidez de Herman Salomon. Javier Huer-
ta asumié con entusiasmo la direccién de la tesis y, durante el tiempo
que convivimos en el Departamento de Espafiol de Amsterdam, me
brindé su alentadora critica, su confianza y amistad. Quiero expresar
mi gratitud a Maxim Kerkhof, codirector de la tesis, quien desde el
principio prest6 su incondicional apoyo al proyecto de investigacién.

El proyecto y su realizacién han sido posibles gracias a la Orga-
nizacién Neerlandesa para el Fomento Cientifico (NWO) cuya ayu-
da no sélo ha consistido en el indispensable apoyo material, sino tam-
bién en muchas dtiles sugerencias y contactos. Gracias a una beca del
gobierno espafiol he podido llevar a cabo una investigacién en la Bi-
blioteca Nacional de Madrid.

Mis continuas consultas de las ediciones sefardies me han brin-
dado el privilegio de trabajar en dos bibliotecas magnificas de Ams-
terdam; quiero mencionar aquf la valiosisima asistencia, el interés y la
amistad de sus bibliotecarios Adri Offenberg, Frits Hoogewoud y Miel
Schrijver de la Bibliotheca Rosenthaliana y David Goudsmit y Jaffa
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Baruch de Ets Haim/Livraria Montezinos. Expreso mi deuda con los
regentes del seminario de Ets Haim por darme amplias facilidades pa-
ra consultar los preciosos fondos de esa biblioteca. He contado con
ayuda profesional y desinteresada en muchas de las bibliotecas que
consulté, pero quiero recordar en particular a los sefiores Rabinowitz
y Schwarzbard (Jewish Theological Seminary, Nueva York) y Gilner
(Hebrew Union College, Cincinnati).

Finalmente, quiero agradecer de manera especial a Jaime Contre-
ras el entusiasmo con que ha acogido la publicacién de este libro den-
tro de las actividades editoriales del Instituto Internacional de Estu-
dios Sefardies y Andalusies de la Universidad de Alcald. Que el tex-
to de una investigacién hoy pueda llamarse libro se debe a la lectura
y la intervencién de Germén Gullén, cuyas orientaciones espero apro-
vechar en futuras empresas.

HARM DEN BOER
Amsterdam, noviembre de 1994
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Tuterior de la
asinagoga
portuguesa», por
Emanuel de Witte,
1680. La sinagoga fue
estrenada en 1675.

Cf. pp. 15, 216, 259.




INTRODUCCION

a ciudad de Amsterdam conocié durante los siglos dureos un apasio-
nante perfodo de actividad y convivencia que podrfa pensarse como
una macroventa cervantina. En la joven y rebelde reptblica de las sie-
te provincias (los Pafses Bajos del norte) un puerto de limitada im-
portancia supo convertirse, con dinamismo inigualable, en un empo-
rio mercantil que llegé a creerse el centro del mundo. Esta media lu-
na de canales, la «Venecia del Norte», debié no poco de su prosperidad
y grandeza a la acogida que otorgé a las numerosas y variopintas mi-
norfas, a las que ofrecfa libertad a cambio de nuevas redes comercia-
les con las que reforzar su expansién.

Miguel de Barrios, el portavoz poético de la comunidad sefardf
allf afincada, escribi6 en una epistola, Espejo de la opulenta y arqueada Ams-
terdam (1684), dirigida a las autoridades municipales:

La mds imperiosa y bella parte del mundo es la politica y fuerte Europa,
la mds ingeniosa y tica parte de Europa es la famosa Holanda y su mayor ma-
ravilla con los celestes resplandores de Vuestras Excelencias es la insigne ciu-
dad de Amsterdam, tan Babel de cientificas justas como Atenas de diferentes len-
guas. Y sumayor lauro es que teniendo tan diversas gentes de opuestas religio-
nes, se mantiene pacifica con pocos ministros pero con mucha justicia. !

El escritor era un consumado maestro del arte barroco de la li-
sonja, pero en este caso creo que acertd de pleno. ¢Quién, si no uno
de los de su nacién, Baruch Spinoza, para confirmarlo? La libertad que
encontraron los judeoconversos en Amsterdam adquiere pleno relie-
ve si la contrastamos con el clima envenenado que existfa en Espafia
con respecto a los inmigrantes «portugueses» y cuya expresién ejem-
plar encontramos en Quevedo. 2

A este medio, pues, arribaron los espafioles y portugueses que
abandonaron la peninsula en busca de una vida mejor. En Amsterdam
se declararon seguidores de la Ley de Moisés, creando una comuni-
dad que se conocerfa como la «Jerusalén del Norte». No pretendo
bosquejar una visién idealizada de su historia, La de los sefardies de
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Amsterdam, como cualquier otra, conocié a la par de sus glorias tam-
bién momentos de crisis que conviene recordar.

De entrada, necesito abordar una cuestién que, pese al estado
feliz de la historiograffa al respecto, sigue causando confusién: el de
la identidad judfa de nuestros protagonistas. Si por «sefardi» en-
tendemos su adhesién al judafsmo y su ascendencia peninsular, ca-
be advertir que no se deben confundir los sefardfes amsterdameses
con los que vivian en el Norte de Africa, Asia Menor o los pafses
balcénicos: los tltimos son de una manera u otra los herederos de la
Espaa judia anterior a la expulsién de 1492; los que confesaban su
judafsmo en Amsterdam, Hamburgo o Londres, tenfan un pasado
cristiano.

EL ASENTAMIENTO DE LOS SEFARDIES

A fines del XVI ya vivian algunas familias de comerciantes portugue-
ses y espafioles en Amsterdam, pero sélo a principios del XVil empe-
z6 a manifestarse entre ellos la voluntad de profesar la religién ju-
daica. La mayoria de estos primeros judfos eran portugueses; sus mo-
tivos para establecerse en la capital holandesa eran en parte econémicos,
por las posibilidades que tras la cafda de Amberes ofrecié Amster-
dam como primer puerto del comercio internacional, y en parte re-
ligiosos, pues en esa ciudad encontraron refugio a la persecucién in-
quisitorial. ?

En 1616 las autoridades municipales de Amsterdam formularon
un reglamento que concedia a los judfos la libre practica de su reli-
gién y una ciudadanfa limitada. En afios anteriores ya habfan tolera-
do la existencia de varias congregaciones sefardies; la primera, Bet Ja-
cob, se fundé en los primeros afios del siglo, seguida en 1612 por Ne-
ve Salom y en 1619 por Bet Israel. En 1639 se unieron las tres en la
comunidad sefardf de Talmud Tord. Durante todo el siglo XVIl y parte
considerable del XVIII siguieron suméndose nuevos miembros a esta
comunidad procedentes de los reinos de Espafia y Portugal, asi como
de otras comunidades conversas y judaicas. *

Una cuestién que repercute de manera inevitable sobre la inter-
pretacién de la cultura de los sefardies de origen converso es su pasa-
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do religioso. En particular, se discute su identidad «conversa» como
religién o ideologfa disidente dentro de la sociedad ibérica. Aunque
hoy por hoy la historiografia es reacia a admitir una visién general so-
bre un conjunto tan dificil de englobar social y temporalmente como
el que nos ocupa, ha de enfrentarse siempre con la perenne acusacién
que pesaba sobre los conversos, esto es, la de ser cristianos no since-
ros que «judaizaban» en secreto.’

El problema de lo que se considera una «religién secreta» (el
«criptojudaismo» o «marranismo») ¢ empieza con la enorme difi-
cultad de comprobar su mera existencia; el problema de una perse-
cucién religiosa-ideolégica-étnica como la llevada a cabo porla In-
quisicién estriba no sélo en el secreto que rodeaba su operacién, si-
no también en la distorsionada imagen que este tribunal se formé
del enemigo que combatia. Aun admitiendo el peculiar caricter de
la practica religiosa conversa, no es facil distinguir «desviaciones»
de la fe catdlica de una deliberada heterodoxia o apostasia. En este
libro no emplearé las denominaciones «criptojudios» y «marranos»,
prefiero no interpretar la identidad religiosa de los conversos pre-
via a su adhesién al judafsmo en Amsterdam. Para los efectos de su
vida como judios no tiene excesiva importancia; lo verdaderamen-
te importante era que los cristianos nuevos o conversos (usamos es-
tas palabras como sinénimos) que llegaban de Espafia o Portugal
desconocian la practica del judafsmo ortodoxo y necesitaban ins-
truccién,

Su adoctrinamiento fue proporcionado en los primeros afios por
rabinos traidos de otras comunidades. Los asquenazis Uri Levf y Saul
Levi Mortera, y los sefardies Isaac Uziel (de Marruecos) y José Pardo
(nacido en Salénica) sentaron las bases del judafsmo ortodoxo entre
los sefardies. La voluntad y el fervor con que se acepté la religién ju-
daica hizo de Amsterdam la principal comunidad judfa de Occiden-
te. En poco tiempo, los sefardies levantaron lugares de culto (cuya ex-
presién culminante fue la construccién de la sinagoga grande, inau-
gurada en 1675), escuelas religiosas y un gran ntiimero de instituciones
caritativas.

Sin embargo, el origen converso de los sefardies fue repetidas ve-
ces la causa de problemas que en algunos momentos comprometie-
ron la existencia de la misma comunidad. Conflictos sobre las dife-
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rentes maneras de vivir el judaismo ortodoxo o ciertas oposiciones
de clanes habfan llevado a la existencia de tres congregaciones di-
ferentes en las primeras décadas del siglo XVII. A sus disensiones se
afiadié el escdndalo que provocaron las ideas heréticas de Uriel da
Costa, un cristiano nuevo de Oporto que, tras haber sido expulsa-
do de la comunidad sefardi de Hamburgo, amenazaba en Amster-
dam la ortodoxia judfa con su cuestionamiento de la autoridad ra-
binica y su negacién de la inmortalidad del alma. Con ayuda de las
autoridades municipales de Amsterdam, Da Costa fue detenido y los
ejemplares del libro en que exponfa sus objeciones a las «tradicio-
nes fariseas» y a la inmortalidad del alma interceptados y quema-
dos.” Da Costa llevarfa una atormentada vida entre la rebeldfa y la
sumisién, hasta su suicidio en 1640; poco antes habia puesto fin a
Exemplar bumanae vitae, 1a autobiograffa con la que irénicamente se ha-
ria inmortal.®

A mediados del siglo XVII, un circulo de escépticos y librepensa-
dores encabezados por el doctor Juan de Prado fue causa de otros se-
rios disturbios, en medio de los cuales se hallaba un joven cuya hete-
rodoxia iba a alcanzar proporciones trascendentes; ? nos referimos a
Baruch Spinoza, alumno brillante del rabino Saul Levi Mortera, quien
fue solemnemente excomunicado en el afio 1656. Si bien es cierto que
Spinoza se distancié para siempre del judafsmo y s6lo empez6 a for-
mular sus ideas filos6ficas fuera de la comunidad sefardi, sus tesis s6-
lo adquieren pleno sentido si se las considera (en parte) en relacién
con ese trasfondo judfo ibérico donde crecié. !

Sin embargo, el evento que desencadené mayores desequilibrios
en la historia sefardi de Amsterdam fueron las revelaciones del falso
mesfas Sabbatay Sebf y su «profeta» Natan por el afio 1666. La expe-
riencia conversa, la persecucién inquisitorial, varios desastres europe-
os que afectaron a los judfos, el milenarismo cristiano y la insélita po-
sicién nueva de los judios en la Europa moderna cristalizaron de tal
modo que provocaron un fervor mesidnico que por poco acabé con la
misma comunidad.!! Tras los fatfdicos acontecimientos, los judios tra-
taron de recobrar el aliento y la dignidad. Su asombrosa recuperacién
se plasmé en la construccién de su magnifica sinagoga pocos afios des-
pués. Durante el siglo XVIII siguié habiendo conflictos, pero éstos ya
no repercutieron sobre su existencia con la misma intensidad.
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ORGANIZACION

La comunidad Talmud Tord (Estudio de la Ley) no era administrada por
rabinos, como era lo acostumbrado en las comunidades judias de en-
tonces, sino por una junta laica formada por siete personas (parnds, pl.
parnassim), siguiendo el ejemplo de la comunidad sefardi de Venecia. 2
Los administradores eran reclutados entre los miembros ricos e influ-
yentes de la comunidad. Una ventaja de este modelo de gobierno era
que las decisiones se tomaban por razones econémicas y politicas mas
que por razones religiosas. El poder de esta junta, llamada mabamad,
era, al menos en teorfa, ilimitado; en la préctica su intervencién se li-
mitaba al gobierno politico. Decidfa sobre divorcios, circuncisiones,
ejercfa censura, ofrecia su arbitrio en disputas internas y regulaba las
relaciones ante las autoridades civiles de Amsterdam. ' De los asun-
tos religiosos se ocupaban los rabinos (habam, pl. babamim) asalariados
de la comunidad. Reunidos en el bet din («casa de precepto», corte ra-
binica) se pronunciaban sobre cuestiones de la ley religiosa. 14

La comunidad conocfa una multitud de instituciones religiosas,
educativas y caritativas, entre las que destacan Bet Haim (el cemente-
rio judaico), Ets Haim (ensefianza rabinica), Abi Yetomim (escuela rabi-
nica de jévenes huérfanos) y Dotar (dotes a huérfanas).

MAS ALLA DE HISPANIDAD Y JUDAISMO.
HACIA UNA CARACTERIZACION DE LA LITERATURA

HISPANO-PORTUGUESA DE LOS SEFARDIES DE AMSTERDAM
(SIGLOS XVII Y XVIII)!*

Pese a su posicién marginada dentro de las letras ibéricas y judias, no
puede decirse que la literatura en lengua espafiola y portuguesa de los
sefardies sea desconocida. De hecho, Amsterdam es renombrada como
el centro de una floreciente vida literaria, comparada a veces —y no sin
exageracién— con la que reinaba en Madrid y Lisboa, gracias sobre to-
do a los trabajos de Mayer Kayserling —Sephardim (1859) y Biblioteca es-
pafiola-portugueza-judaica (1890)—y a la influyente Historia de los marranos
(1931) de Cecil Roth. Debemos mencionar también las tempranas no-
ticias de Nicolds Antonio, Antonio Ribeiro dos Santos o los primeros

LA LITERATURA SEFARDI DE AMSTERDAM 17




andlisis de Amador de los Rios, Menéndez Pelayo, Mendes dos Remé-
dios, Révah y Van Praag; ' y finalmente, los estudios mds o menos de-
tenidos sobre escritores como Miguel (Daniel Levi) de Barrios,'” Ferndo
Alvares (David Abenatar) Melo ' y Menasseh ben [srael,1®

Sin embargo, todos estos estudios que acabamos de mencionar se
ocupan s6lo de una parte de la produccién literaria de los sefardies de
Amsterdam. Sus enfoques resultan, ademés, parciales, ya que de-
muestran un interés centrado en el pasado. Por una parte, consideran
la cultura de los sefardfes, notablemente su lengua, como una admi-
rable pervivencia o extensién de la cultura ibérica. Por otra, tienen una
fascinacién por la trayectoria religiosa de los «judios nuevos» de Ams-
terdam, cuyo destino marcado por el catolicismo, las practicas crip-
tojudias y la implacable persecucién les convirti6 en héroes «romén-
ticos»: los marranos.?

En realidad, puede hablarse de un interés predominante por el ca-
récter conflictivo, trégico o exético del judafsmo sefardf. Los casos del
heterodoxo Uriel da Costa (1585-1640), el ambiguo Miguel (Daniel
Levi) de Barrios (1635-1701) y el extraordinario rabino Menasseh ben
Israel (1604-1657) hablan por sf solos.

La reciente historiograffa social, econémica e intelectual obliga a
tener una visién més amplia, matizada y objetiva de los sefardfes de
Amsterdam.?' Al lado de los conflictos y cismas que tuvieron que su-
perar consideraré también todo aquello que lograron edificar los «ju-
dios nuevos», convirtiéndose asf en un ejemplo de adaptacion al ju-
dafsmo v a la sociedad holandesa. Sin tener en cuenta el contexto so-
cial e histérico en que vivieron y en el que conquistaron un lugar, no
llegaremos a una verdadera comprensién del significado de su litera-
tura. En la tesis que hace poco presenté en Amsterdam me he ocupa-
do de esta literatura hispano-portuguesa de los sefardfes de Amster-
dam en su totalidad; su corpus son unas cuatrocientas ediciones en len-
gua espafiola y portuguesa escritas o impresas por judfos sefardies de
Amsterdam.2? Mi definicién de literatura ha sido amplia e incluye no
sélo la poesfa, el teatro y la prosa narrativa, sino también las diferen-
tes modalidades de la prosa didéctica o doctrinal. Asimismo, he con-
siderado tanto obras originales como traducciones de obras ajenas.

El planteamiento de estudiar la literatura en su contexto social me
ha llevado a un anélisis previo del destinatario y de la recepcién de la
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literatura sefardi. En un examen de la presentacién de las ediciones
sefardies encontramos una divisién entre obras «judfas» y otras de ca-
récter aconfesional. Esta doble dimensién trasciende la divisién entre
textos religiosos y profanos y revela el interés de escritores sefardies
por difundir sus obras fuera del circulo de sus correligionarios. Aquf
no me refiero a un Miguel de Barrios, de quien no nos ha de sorpren-
der que siguiera dirigiéndose a sus antiguas amistades cristianas; alu-
dimos a judfos nacidos o educados en la comunidad sefard{, cuyas
obras son testimonio de un sorprendente acercamiento entre judios y
cristianos, y que halla su explicacién en la posicién revalorizada de
los judios en el siglo XVI1.23

El examen de la recepcién me ha llevado a una visién més mati-
zada de las ideas culturales y religiosas de los sefardfes, en las que lo
ibérico y lo judio no eran mundos incompatibles. Casos conocidos de
la censura ejercida por los dirigentes y rabinos de Talmud Tord habfan
forjado la imagen de una «inquisicién judfa» més intolerante que la
espafiola,?* pero el anélisis de las decisiones de la junta administrati-
va (mabamad), unido a la comparacién de los texos censurados con la
literatura que se podfa publicar, ensefia que, por lo general, el control
ideolégico se limitaba a salvaguardar la ortodoxia y a proteger a la co-
munidad judia de ataques exteriores.

El carécter profano y las alusiones mitolégicas tan denostados en
algunas obras —es decir, todo aquello que ha sido considerado como
una herencia ibérica conflictiva para su adaptacién al judaismo— apa-
rece con frecuencia en otras obras, publicadas a veces con una apro-
bacién oficial, Estoy convencido ahora de que las ediciones falsifica-
das, que en su momento habfa interpretado como una evasién de la
censura sefardi,® en realidad deben interpretarse como estrategias ha-
cia el lector no judio. Por fin, un examen de sus bibliotecas y lecturas
indica que los sefardies estaban muy abiertos a la literatura no judia,
tanto los escritores como los comerciantes (la mayorfa de los sefar-
dfes) y los rabinos.

El estudio de las mismas obras en su contexto social e histérico
ofrece un panorama variado y complejo que nos ha hecho cuestionar
algunas nociones generales sobre el significado y la mutua relacién de
los elementos que se consideran més caracteristicos de la identidad
de los sefardfes de origen converso: su «hispanidad» y «judafsmon. A
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continuacién resumiré las conclusiones més relevantes de mi investi-
gacidn, con énfasis especial, pues, en el alcance de ambas esferas.

LITERATURA JUDfA

Si atendemos al predominio de la prosa didactica y en particular a la
de tema judaico, la literatura sefardf puede, con razén, llamarse «ju-
dfa». No ha de sorprendernos: estaba en primer lugar destinada a la
reeducacién de los conversos, quienes en su vuelta al judafsmo igno-
raban el hebreo y necesitaban instruirse en los principios bésicos de
su fe. Las numerosas obras que se imprimieron a este fin desde el si-
glo XVI al XVIII constituyen un monumental patrimonio judaico en len-
gua vernécula.?

Desde que empezaron a tener una vida judaica organizada, los se-
fardies de Amsterdam no dejaron de imprimir biblias y libros de ora-
ciones —reediciones de las traducciones de Ferrara— y toda una se-
rie de compendios de los preceptos judaicos y de traducciones de la
principal literatura ético-religiosa judfa, entre las que destacan trata-
dos importantes de Maiménides, Bahya ibn Paquda, Joné4s ben Gi-
rond{ y Elfa ben Moisés Vidas.

Sin embargo, los tratados o compendios «originales» —escritos
o redactados por los mismos sefardfes de Amsterdam— no siempre
tuvieron como primera finalidad el adoctrinamiento de los «herma-
nos venidos de Espafia y Portugal». La traduccién que hizo Jacob
Abendana del famoso tratado apologético de Judd Halevi, Cuzarf (1663),
es también, a pesar de su interés para los propios lectores sefardfes
—mds por su noble defensa del judafsmo que por su valor instructi-
vo—, una réplica a un cristiano (Antonius Hulsius), quien quiso con-
vertir a su amigo judfo.

Este dato nos remite a la sociedad protestante de entonces, en la
que teblogos y eruditos con frecuencia consultaban a rabinos sefar-
dies. Sabemos que rabinos como Isaac Aboab da Fonseca (1605-1693),
David Cohen de Lara (1602-1674) y Jacob Jud4 Leén (1602-1675)
trabajaron en algtin momento de su carrera como maestros particula-
res de hebreo, y que Menasseh ben Israel aspiraba a ser profesor en el
Ateneo de Amsterdam.
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Como han mostrado los estudios de Richard H. Popkin, el am-
biente de expectativas milenarias entre los cristianos fue un factor de-
cisivo en el acercamiento cristiano-judio del siglo XVI1.27 El viejo sue-
fio de la conversién de los judios como condicién previa para la se-
gunda venida del Mesfas alcanzé una renovada actualidad con la
presencia, en medio de la sociedad holandesa, de estos sefardfes de
origen converso familiarizados con la religién cristiana y tan dispuestos
a entrar en didlogo.

Los libros de Menasseh ben Israel, traducidos al latin y a otras len-
guas, no pueden contemplarse fuera de ese contexto. El Conciliador
(1632-1651) puede ser considerado como un compendio del judafs-
mo, aunque quizd demasiado erudito para los ex conversos; es mucho
més légico ver los voluminosos tomos de El Conciliador como un es-
fuerzo por impresionar al lector cristiano. Obras como Esperanza de Is-
rael (1650) o Piedra gloriosa, sobre la estatua de Nebuchadnesar (1655), o las
descripciones de Jacob Jud4 Leén del Templo de Salomén, los que-
rubines y el Arca de Moisés, evidentemente son obras judfas y fueron
leidas por sefardies de Amsterdam, pero no entenderemos su verda-
dero significado si nos limitdramos a considerarlas como muestras de
un mesianismo exclusivo de los marranos,28

Aunque menos llamativa en cantidad y contenido, la literatura se-
fardf también conocfa una vertiente aconfesional en la que es diffcil
descubrir cualquier nocién judfa. Asf nadie percibe en las obras tea-
trales de capa y espada?® de Miguel de Barrios un contenido especifi-
camente judio. Un intento por explicar estas obras desde la identidad
«marrana» del autor resulta poco convincente.3°

Por otra parte, nos parece que en ocasiones se quieren considerar
algunas obras como «judaizantes» cuando cabrfa tener, quiz4, més
prudencia. Asi, no puede descubrirse ningiin rasgo especificamente
judio en la comedia burlesca de Manuel (Jacob) de Pina (c. 1620-?)
La mayor bazafia de Carlos VI (1656). La ridiculizacién de los valores re-
ligiosos y sociales de la monarqufa espafiola —fundados en la supe-
rioridad de los cristianos viejos—, si deben relacionarse con el hecho
de que Pina era un converso portugués.

Un escritor sobre el que no sabemos todavfa suficiente es Fran-
cisco de Céceres (1574-?) quien vivia en Amsterdam a principios del
siglo XVII. Este espafiol publicé en 1612 una traduccién del famoso
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poema La Sepmaine de Guillaume de Salluste du Bartas con el titulo Los
siete dias de la semana. La traduccién, que conoce dos ediciones, una apa-
rentemente dirigida a un piblico cristiano y otra a los sefardfes, sus-
cita més de una pregunta.®' El investigador francés H. Méchoulan ha
revelado la eliminacién en esta versién de nociones y dogmas cristia-
nos, operacién que revela un buen conocimiento de sensibilidades ju-
daicas por parte del traductor.32 No podemos concluir, sin embargo,
que Francisco de Céceres fuera un judaizante: parece que no se in-
corporé a ninguna de las congregaciones sefardies que habia por en-
tonces en Amsterdam.?? En Didlogos satiricos, traduccién parcial de los
Dialoghi piacevoli de Niccold Franco, dedicada en sus dos ediciones a
protectores cristianos, no encontramos ningdn interés judio. El hecho
de que tuviera una tirada de 800 ejemplares apoya nuestra hip6tesis
de que estaba destinada a un pablico general. Su tltima obra, Visién
deleitable y sumario de todas las ciencias (1623, 1663), es la méds conocida
gracias al hecho de ser una retraduccién (del italiano) de la Visidn...
de Alfonso de la Torre. No obstante el origen converso del primer au-
tor, la indudable influencia de Maiménides en la Visién... y la elimina-
cién de un capitulo donde se exalta la fe catélica en la versién de Ca-
ceres, no concibo esta obra dirigida sélo a conversos y judfos: su con-
tenido podfa ser compartido, igual, por el lector cristiano. ¢Por qué
estaba dedicada, entonces, al «serenfsimo sefior don Emanuel, prin-
cipe de Portugal»? Pienso que tenfa un piiblico tanto cristiano como
judfo.

LA LITERATURA SEFARD{ COMO LITERATURA IBERICA

Hasta en sus representaciones més judias, resulta manifiesta la im-
pronta ibérica de la literatura escrita por los sefardfes de Amsterdam;
a nuestro juicio, se trata de un aspecto tan exhaustivamente estudia-
do que no queremos insistir més en €l. El significado de esta literatu-
ra me parece, sin embargo, mas complejo de lo que se suele asumir.
Quiero discutir dos nociones que en mi opinién merecen alguna re-
visién: la equiparacién de «hispanidad» con la fe catélica o, mds en
general, con un pasado cultural que serfa incompatible con la nueva
existencia «judfa» en Amsterdam.
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HISPANIDAD Y CATOLICISMO

Es sabido que para muchos conversos espafioles y portugueses fue di-
ficil deshacerse de su educacién cristiana en su reintegracién al judafs-
mo. En la literatura que nos ocupa, hallamos el reflejo més elocuente
de esa transicién en dos libros de Abraham Pereira, unos tratados que
ensefian una moral religiosa basada en una «vuelta a lo judaico» de
conceptos y pasajes enteros de la literatura ascética y politica de la
Espafia catélica.’

Quien lea los sermones de predicadores sefardies publicados a fi-
nales del siglo XVII o principios del siglo XVIII podria pensar que se
trata de un caso andlogo: serfan un traslado de la oratoria sagrada de
la peninsula. De hecho, en bibliotecas sefardies es llamativa la pre-
sencia de sermones de Vieira, Paravicino y otros famosos predicado-
res ibéricos, los cuales son incluso elogiados en los mismos sermones
sefardies. Se ha dicho, ademads, que el sermén, tal como lo conoce-
mos entre los sefardies, no se corresponderfa con la derasd, el discur-
so sagrado tradicional entre los judfos. ¢No tenemos aqui, entonces,
otro ejemplo tipico de esa nostélgica y paradéjica herencia ibérica?

El analisis de este género sugiere més bien una simbiosis, en la que
es dificil separar la tradicién judfa de la clésica y de la cristiana. La ar-
quitectura del sermén sefardf se corresponde con una evolucién de la
dispositio ciceroniana, y en esto recuerda a los sermones espafioles y
portugueses de la época. Por otra parte, algunos de sus elementos es-
tructurales ya estaban presentes en los sermones tradicionales de los
judios espafioles. Finalmente, es muy posible que esta organizacién
proviniese del sermén de los judios italianos del siglo XVI. Aunque la
modalidad explicitamente did4ctica y edificante, centrada en un solo
tema, no parece corresponderse con la derasd, esta caracteristica del
sermdn sefardi también se hallaba en sermones judios de la Italia re-
nacentista. Lo mismo puede decirse de la argumentacién légica que
segufan los predicadores para «mostrar» con «pruebas» su «tesis»,

Lo importante es constatar que los judios sefardies siguieron el
discurso retérico popular de su tiempo. A este respecto no encontra-
mos diferencias notables entre los sermones de predicadores con un
directo pasado catélico y los de los nacidos en el seno de Talmud To-
rd. En lo que si notamos un inequivoco sabor ibérico es en el lengua-
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je. Encontramos en los sermones escritos por sefardfes nacidos o cria-
dos en Holanda el estilo sentencioso, aristocritico y conceptista de
Gracién o los perfodos largos, llenos de simetrfas y paradojas del pa-
dre Vieira. Emblemas, jeroglificos, enigmas, teatralidad y asombros
que conducen al desengafio y un uso de interpretacién alegérica que
roza el efectismo: lo tinico que distingue estos sermones de los espa-
fioles y portugueses parece ser la afiliacién religiosa de sus autores.

Hay que ser cauto, sin embargo, a la hora de comparar. Muchas
de las agudezas y del conceptismo en los sermones sefardies pertene-
cen a una antigua tradicién hermenéutica propia del judaismo. Resul-
ta claro que los predicadores estaban versados en la retérica y 1égica
clésicas o que segufan con entusiasmo las corrientes literarias ibéricas;
pero se mostraban, en primer lugar, diestros en el saber de su propia
religién. No quiero considerar los sermones como una supervivencia
del pasado; creo que muchas de sus caracterfsticas se explican si to-
mamos en cuenta el contexto en que surgieron.

No nos parece casualidad que sélo empezaran a imprimirse con
regularidad a partir de la inauguracién de la gran sinagoga de Talmud
Tord, en 1675. Los sermones que se imprimieron en esa ocasién refle-
jan el orgullo sefardf por la consolidacién politica y religiosa de su co-
munidad. Se publicaron en un libro elegante con bellisimos grabados
del edificio hechos por el conocido artista Romein de Hooghe.*¢ Da-
vid de Castro Tartés, su impresor, se dirigfa en el prélogo a unos ima-
ginarios visitantes a quienes presentaba las maravillas de la construc-
cién y los discursos elocuentes de siete eminentes oradores de Talmud
Tord.

Un gran ndmero de los sermones posteriores son el testimonio
impreso del estreno de un joven predicador que acababa de coronar
sus estudios en Ets Haim, el seminario rabfnico de la congregacién.
La importancia que se atribufa al primer sermén es manifiesta. Los ser-
mones se editaban con un esmero especial: en las dedicatorias se ex-
presaba la gratitud por el patrocinio que hiciera posible los estudios
y por la tutoria de los maestros; en un exordio, el predicador expre-
saba cudn honrado se sentfa al poder pronunciar un sermén en tal ele-
vado lugar y ante tan eminente auditorio; con frecuencia, unos ami-
gos eternizaban la fama del joven orador mediante sus elogios poéti-
cos. Creo que estos sermones son el paralelo judio de la disertacién
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con la que los estudiantes coronaban sus estudios académicos en la
sociedad holandesa. Con ellos, los sefardies justificaban y exaltaban
el titulo de «academia» o «universidad» que atribufan a Fts Haim.

Si consideramos estos sermones como «disertaciones de una aca-
demia judfa» se explican el caricter retérico-artistico y la limitada tras-
cendencia moral del discurso. Son una excelente muestra de las aspi-
raciones sociales de los sefardfes.

HISPANIDAD: ;:AMOR Y ODIO?

Con su experiencia colectiva e individual; marcada por la margina-
cién social, la persecucién y el exilio forzoso, es ficil imaginarse la re-
lacién ambigua que debieron de tener los sefardies de origen conver-
so con sus antiguas patrias. De hecho, en su literatura encontramos
suficientes ejemplos de nostalgia e indignacién, amor a la tierra y la
gente y odio a las instituciones represivas. Pero en la literatura sefar-
df no prevalecen estos testimonios draméticos; muchos textos son de
un carécter sorprendentemente superficial y despreocupado.

Me refiero a una literatura escrita a la zaga de los contactos di-
plométicos que desarrollaba una seudoaristocracia sefardf de Amster-
dam con varias cortes europeas. Sefardies como Manuel de Belmon-
te («Conde palatino del Sacro Imperio Romano y Residente de su Ma-
jestad Catdlica Carlos II, rey de Espafia»), Jerénimo Nunes da Costa
(«Caballero hijodalgo de la casa de su Majestad el Rey don Juan IV
de Portugal, y su agente en los Estados de Holanda»), Francisco Lo-
pez Suaso (banquero de Guillermo Il de Orange y barén de Avernas)
fueron prominentes fincancieros y diplométicos de la alianza anti-
francesa; los mismos figuraban como patrocinadores de una literatu-
ra sefard{ de carécter aconfesional y panegirico.

Los poemas de Miguel de Barrios dirigidos a Carlos Il pueden ex-
plicarse por lealtad patriética, pero cobran pleno sentido en el con-
texto de la aproximacién hispano-holandesa de finales del siglo XVIL.
Hay toda una literatura panegirica que refleja ambiciones sociales de
los sefardies y que desde una perspectiva tanto «ibérica» como «ju-
dfa» resulta incomprensible. Témense como ejemplo los panegiricos
que dirigieron varios sefardfes al rey de Polonia Juan Il felicitdindolo
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por su victoria sobre los otomanos en Viena en 1683. Esta victoria no
representé ningtin beneficio para los judios residentes en esa ciudad,
pero escritores como Barrios y Penso de la Vega se apresuraron a ce-
lebrarla, incluso como victoria para la cristiandad. ¢Ejemplos de «in-
sinceridad tipicamente marrana»? No, son lisonjerfas presentadas a
Manuel Teixeira de Matos, el agente sefardf de Cristina de Suecia. Sa-
bemos que la reina habfa expresado su entusiasmo por la victoria
—asf consta también en los panegiricos sefardies— y mediante estas
felicitaciones literarias Teixeira de Matos afirmaba elegantemente su
lealtad a la corona sueca.

LN ]

Resumiré esta caracterizacién con la obra de un escritor en la cual se
ve reflejada toda la compleja y rica relacién entre hispanidad y judafs-
mo y la insuficiencia de ambos términos para definir la literatura se-
fardi de Amsterdam. Me refiero a José Penso de la Vega (1650-1694).
Este autor es, a primera vista, inconfundiblemente «ibérico». Cono-
cemos a Penso por su prosa oratoria —sagrada y profana—, sus no-
velas barrocas, Rumbos peligrosos (1683), y, ante todo, por sus eruditos
dislogos sobre el mecanismo de la bolsa de acciones, Confusién de con-
fusiones (1688). El estilo artificioso e ingenioso que cultivé Penso de la
Vega recuerda a Gracian y Vieira; la enorme erudicién que lucfa, tan-
to clésica como moderna, sagrada y profana, parece continuacién di-
recta del barroco espafiol.

Habra que considerar, sin embargo, que Penso recibié toda su
formacién fuera de la penfnsula y en un ambiente judio: en las co-
munidades sefardfes de Amsterdam y Liorna. Es notable que su es-
treno literario fuera un drama alegérico en hebreo, Asire batiqva (Pri-
sioneros de la Esperanza, 1667). Penso de la Vega decidié continuar es-
cribiendo en espafiol por voluntad, porque para €l era la lengua que
le garantizaba un mayor éxito. Si este autor decidié no escribir en
hebreo fue porque no quiso recluirse en una minorfa religiosa y so-
cial. Al mismo tiempo, en sus discursos aprovechaba su conocimien-
to de la lengua sagrada y de la hermenéutica judfa. La actitud de Pen-
so nos parece caracterfstica de los sefardfes de Amsterdam, que pro-
fesaban publica y sinceramente la fe de Moisés pero que fueron a la
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vez capaces de desarrollar una vida fuera del &mbito estrecho de la
sinagoga.

La literatura hispanoportuguesa de los sefardfes de Amsterdam es,
desde luego, demasiado extensa y variada como para llegar a una con-
clusién univoca sobre su significado. No ha sido éste tampoco mi ob-
jetivo. Creo, sin embargo, que al lado de los testimonios de fervor o
rechazo religiosos, vy al lado de los draméticos documentos de senti-
miento y nostalgia ibéricos, debe tenerse en cuenta la realidad social
de la que da testimonio. Su significado més profundo es la voluntad
de integracién. La sinceridad con que los judios nuevos abrazaron la
fe de Moisés no significaba aceptar una alteridad social. Esta realidad
me parece, en fin, la pervivencia més significante y duradera de su
identidad ibérica.

GLOSARIO DE HEBRAISMOS FRECUENTES
EN LA LITERATURA SEFARDI{

Ab = padre.

Ab Bet Din = cabeza de la corte rabfnica.

Aggadab (bagadd) = lit. «narracién», los pasajes del Talmud que no tra-
tan la estricta interpretacién de las leyes, sino que contienen dis-
quisiciones morales, pardbolas y leyendas.

Ascamd véase Escamd.

Berabd = bendicién, tb. eufemismo por Herem.

Bet Din = «casa del precepto», corte rabfnica.

Darids (pl. darasiot) = sermén,

Din (pl. dinim) = precepto.

Escamd (pl. escamot) = decision, decreto, reglamento.

Ets Haim = Arbol de vida, nombre de la academia de estudios judaicos
de Talmud Tord.

Goy (pl. goyim) = «el pueblo», suele aplicarse al no judio, gentil (cris-
tiano).

Guemard = segunda parte del Talmud, comentario a las leyes conteni-
das en la primera parte.

Habam (pl. babamim) = «sabio»: dirigente espiritual y predicador.

Hazdn = oficiante en la sinagoga.
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Herem = excomunién, anatema.

Kabal (pl. kehilot) = congregacién.

Kabal Kadés = congregacién santa.

Maamar = pasaje textual; en los sermones se refiere a un comentario
rabinico, también llamado «aforismo».

Mabamad (pl. mabamadot) = junta directiva de la comunidad sefardt.

Midrds = «examen», parte principal de la hagadd, con interpretaciones
homiléticas; clase o curso en una escuela.

Moré, morenu, mori = maestro, nuestro maestro, mi maestro.

Paruds (pl. parnasim) = miembro de la junta directiva de la comunidad

Purim = fiesta en que se recuerda la liberacién de los judios en el rei-
no persa de manos de Haman, quien los querfa destruir. (Histo-
ria recogida en el libro de Ester.)

Rab = doctor de la Ley, rabino.

Rabeny, rabi = nuestro rabino; mi rabino.

Ros = «cabeza» (referido a personas: director); der. principio (p.ej. Ros
Hasand, primer dfa del afio).

Sab[bJat[b] = dfa séptimo, dfa santo.

Sabuot = fiesta de las semanas, fiesta que recuerda la entrega de la Ley
en el Monte Sinai. Recuerda también el principio de la cosecha
del verano en Israel.

Sedacd = lit. «justicia», ayuda para los pobres.

Simbd Tord = «alegrfa de la Ley», fiesta que se celebra con ocasién del
final del ciclo anual de la lectura de la Tord.

Talmid = discipulo.

Talmud Tord = «Estudio de la Ley», nombre de la comunidad sefard{
unida de Amsterdam (a partir de 1638).

Tesubd = arrepentimiento, contricién.
* Yabid (pl. Yehidim) = miembros pagantes de la comunidad sefardi.
Yesibd = sociedad de estudios rabfnicos.

ADVERTENCIAS

He modernizado la ortograffa de los titulos y textos reproducidos en
la presente obra, tanto por facilitar su lectura como por la gran di-
versidad de usos ortogréficos entre los diferentes autores y las lenguas
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espafiola y portuguesa, Una razén adicional para modernizar la orto-
graffa es la frecuencia de errores tipogréficos en la mayorfa de las obras
que analizamos, ya que se imprimieron fuera de la penfnsula ibérica
por impresores que desconocian sus lenguas.

Los escritores sefardies suelen presentarse ante sus correligiona-
rios con nombre «judfo», un nombre biblico cuya ortograffa se apro-
xima a la palabra original hebrea. Las diferencias fonéticas/fonolégi-
cas entre el hebreo, el espafiol y el portugués producen graffas vaci-
lantes como Moseh / Mosseh / Moisés o Ishaq / Ishac / [saac, etc.
Hemos optado por la ortograffa de estos nombres biblicos tal y co-
mo suele aparecer en las traducciones al espafiol de la Biblia — usa-
mos la La Santa Biblia. Antiguo y Nuevo Testamento. Antigua version de Ca-
siodoro de Reina (1569), revisada por Cipriano de Valera (1602) y cotejada pos-
teriomente con diversas traducciones, y con los textos bebreo y griego (Buenos
Aires, 1950).

Por lo que se refiere a las palabras hebreas que se encuentran en
los textos reproducidos, cabe distinguir entre a) el uso directo del he-
breo y b) la presencia de hebrafsmos, palabras hebreas transcritas en
el alfabeto romano, que forman parte de ciertos tipos de discurso se-
fardi. En el primer caso, transliteramos, poniendo las palabras o las ci-
tas en letra cursiva; en la mayorfa de los casos, sigue una traduccién
al espafiol entre comillas. En el segundo caso, el de los hebraismos,
también usamos letra cursiva, mientras que respetamos su ortograffa.
El glosario explica su significado en el contexto de la presente obra.

NOTAS A LA INTRODUCCION

1. Espejo de la opulenta y arqueada
Amsterdam (1684), pp. 121y 122,

2. Véase la edicién de Execracién
contra los judios, por Fernando Cabo
Aseguinolaza y Santiago Ferndndez
Mosquera.

3. Para la historia de los sefar-
dies en Amsterdam R.G. FUKS-MANS.
FELD, De Sefardim in Amsterdam tot 1795
(en holandés, con resumen en inglés).

4. Distinguimos entre comuni-
dades donde se practicaba el judafs-
mo normativo como las de Hambur-
go, Londres, Curagdo, Venecia, Lior-
na, Salénica, etc. y comunidades
conversas cuyos individuos podfan ser
catdlicos, adherentes de una forma de
judaismo no oficial o indiferentes.

5. Véanse para esta probleméti-
ca dos libros recientes: J. CONTRE-
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RAS, Sotos contra Riguelmes y P. HUER.
GA CRIADO, En la raya de Portugal.

6. Cf. C. ROTH, Historia de los ma-
rranos, 1.S. REVAH, Les Marranes, Y. H.
YERUSHALMI, De la corte espatiola al gue-
to italiano, Y. KAPLAN, From Cristianity
to Judaism.

7. Véase la introduccién de H.P.
Salomon e [.S.D. Sassoon a URIEL
DA COSTA, Examination of Pharisaic
Traditions, pp. 1-50.

8. Hay edicién bilingiie espa-
fiola-latina, Espejo de una vida bumana,
al cuidado de G. ALBIAC.

9. Cf. 1.S. REVAH, Spinoza et Juan
de Prado.

10. Véase como ejemplo G. AL-
BIAC, La sinagoga vacia. Un estudio de las
Juentes marranas del espinosismo y Y. YO-
VEL, «The Marrano of Reason», en
Spinoza and other Heretics, vol. 1.

11. G. SCHOLEM, Sabbatai Sevi,
R.G. FUKS-MANSFELD, De Sefardim in
Amsterdam, pp. 111-116.

12. R.G. FUKS-MANSFELD, De
Sefardim..., p. 59.

13. D.M. SWETSCHINSKI, The
Portuguese Jewish Merchants..., pp. 368-
391.

14, D.M. SWETSCHINSKI, The
Portuguese Jewish Merchants..., p. 375.

15. El texto que se ofrece a con-
tinuacién se publicé en F. DIAZ
ESTEBAN (ed.), Los judaizantes en Euro-
pa..., pp. 65-75,

16. Véase la bibliograffa al final
del libro.

17. K.R. SCHOLBERG, La poesia
religiosa de Miguel de Barrios, ].R. LIE-
BERMAN, El teatro alegérico religioso de
Miguel (Daniel Levi) de Barrios....
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18. H.P. SALOMON, Portrait of a
New Christian.

19, Cf. H. MECHOULAN y G.
NAHON, tr., ed. e intr. de ESPERAN-
CED'ISRAEL e Y. KAPLAN ¢t. al. (eds.),
Menasseb ben Israel and bis World.

20. Como admitfa el mismo Roth.
Cf. 1a introduccién de H.P. SALO-
MON a Los judjos secretos. Historia de los
marranos, p. 2.

21. Cf. J.1. ISRAEL, European Jewry
in the Age of Mercantilism; D.M. SWETS.
CHINSKI, The Portuguese Jewish Mer-
chants... y R.G. FUKS-MANSFELD, De
Sefardim in Amsterdam.

22. En el presente libro he in-
cluido una bibliograffa de las edi-
ciones literarias sefardfes, con des-
cripciones breves. Para una descrip-
cién analitica, con mencién de ejemplares
y referencias remito a mi tesis doc-
toral La literatura bispano-poriuguesa...,
pp. 375-544, y al repertorio que pien-
so publicar en breve: Bibliography of
Spanish and Portuguese Editions from the
Northern Netherlands (1580-1820).

23. Cf. D.M. SWETSCHINSKI,
The Portuguese Jews of Seventeenth-Cen-
tury Amsterdam; J.1. ISRAEL, Gregorio Le-
ti...; mi articulo «El teatro entre los
sefardies de Amsterdam a fines del
siglo XVIl»,

24. 1.S. REVAH, «Les écrivains
Manuel de Pina et Miguel de Barrios».

25, Cf. mi articulo «Ediciones
falsificadas...».

26. Y.H. YERUSHALMI, De la cor-
te espafiola al gueto italiano.

27. R.H. POPKIN, «Some As-
pects of Jewish-Christian Theologi-
cal Interchanges»,

G

28. Cf. A.J. SARAIVA, «Antonio
Vieira, Menasseh ben Israel et le Cin-
quieme Empire» y R.H. POPKIN, ob.cit,
pp. 3-32.

29. El canto junto al encanto, El es-
patiol de Ordn y Pedir favor al contrario,
publicadas por primera vez en Flor de
Apolo (1665).

30. H. LITOVSKY.

31. Para su descripcién biblio-
gréfica, cf. mi artfculo citado «Spa-
nish and Portuguese Editions..,»,
p. 69, donde también se establece la

identificacién entre «Francisco» y
«losepho» de Ciceres,

32. H. MECHOULAN, «Francis-
co de Caceres traducteur juif es-
pagnol»,

33. H. DEN BOER, «Francisco de
Caceres...»,

34, R.H. WILLIAMS.

35. Cf. H. MECHOULAN, Hispa-
nidad y judafsmo.

36. Sermdes que pregdréo os doctos in-
génios do kabal kadés de Talmud Tord
(1675).
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4 Retrato de Francisco
(Abrabam) Lopez
Suaso, uno de los
hombres mds ricos
entre los sefardies y
patrocinador de las
artes. Cf. p. 60.




CAPITULO I
EL DESTINATARIO

as ediciones espafiolas y portuguesas de los sefardies de Amsterdam
tienen una curiosa divisién entre obras que se nos presentan como ju-
dfas y otras que tienen un deliberado caricter general o «aconfesio-
nal». Hasta el momento no se ha prestado la suficiente atencién a es-
te fenémeno. En estudios sobre algunos autores (Miguel de Barrios es
el caso mds notable) se sefialaban obras «judfas» impresas en Ams-
terdam y otras «cristianas» impresas en Amberes o Bruselas, que seri-
an un reflejo de la psicologfa particular del marrano que vivia entre dos
mundos, y, en el peor de los casos, se codeaba con ambos.!

Por estudios recientes conocemos la importancia de las aspira-
ciones sociales de los sefardies. El dualismo que caracteriza a gran par-
te de su literatura me parece reflejo de la divisién no necesariamente
conflictiva que habia entre una vida «religiosa» (de la sinagoga) y otra
vida «politica» (del mundo).2 En el anélisis que ofrezco a continua-
cién trato de reconstruir el destinatario de las ediciones espafiolas y
portuguesas de los sefardies de Amsterdam. Considerdndolas como
un producto «comercial» interpretamos su presentacién para poder
descubrir a qué consumidor iban destinadas. Examinaremos los «pa-
ratextos» 3 deteniéndonos en portadas, dedicatorias y prélogos; ve-
remos cémo la forma de mencionar el autor, el titulo, el patrocinador,
el lugar de edicién, la presencia/ausencia de licencias, etc., obedece a
unos criterios muy conscientes.

LENGUA Y DESTINATARIO

Como la mayor parte de los inmigrantes sefardies de Amsterdam pro-
cedfa de Espafia y Portugal, la lengua que hablaban y escribfan era el
espafiol o el portugués de su tierra de origen.* Tras su instalacién en
esta ciudad, las continuas relaciones comerciales con la penfnsula, los
contactos con sus parientes de all{ y la constante llegada de otros «ju-
dfos nuevos»* a la comunidad sefardi de Amsterdam contribuyeron a
que en ninglin momento se desarrollara un dialecto especial entre ellos.
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Los judios sefardies de Amsterdam se [lamaban «portugueses» por-
que fueron éstos quienes al principio del siglo XVII constituyeron la
mayorfa de los que se asentaron en esta ciudad;® el hecho de que si-
guieran siendo considerados como tales también se debe a la mayor
aceptacién que tuvieron los portugueses entre los holandeses, que es-
taban todavia en estado de guerra con el imperio espafiol. Aunque
ciertamente no fueron sélo portugueses a constituir la comunidad se-
fardf de Amsterdam, y aunque debe suponerse que los nuevos miem-
bros usaban su lengua de origen, es decir, el espafiol o el portugués,
éste se impuso como lengua «oficial» de la comunidad, tal y como lo
atestiguan los primeros documentos oficiales de las varias comunida-
des «pioneras» a principios del siglo XVII hasta los reglamentos re-
dactados en una lengua ya fosilizada en el siglo XIX.

Es sabido que los conversos vueltos al judaismo ignoraban el he-
breo y necesitaban libros en romance para su instruccién religiosa.
Tanto para los judios portugueses como para los espafioles la lengua
de la reeducacién fue el espafiol.” La lengua vernécula, sin embargo,
sélo sirvié de transicién. Los rabinos de los «judios nuevos» nunca
dejaron de sentir el hebreo como la verdadera lengua sagrada. Desde
los primeros afios dedicaron, por lo tanto, su esfuerzo a la ensefianza
de esta lengua entre los miembros de la comunidad, sobre todo entre
los jévenes de las escuelas rabinicas. La seriedad con que emprendie-
ron este esfuerzo se ve reflejada en la formidable educacién judaica
erigida por los sefardfes en pocos afios. Ya en 1616 fue fundada Tal-
mud Tord («Estudio de la Ley»),® una institucién para la organizacién
de la ensefianza; en 1637 se le afiadié Fts Haim («Arbol de la Vidan),
institucién que se ocupaba de reunir fondos para becar a estudiantes
y pagar los salarios de los rabinos.? En la formacién bésica (hasta los
trece afios) se ensefiaban el hebreo, las oraciones, el Pentateuco con
su traduccién espafiola y comentarios, el mismo espafiol y aritmética;
en la secundaria se profundizaban los conocimientos judaicos y se es-
tudiaba el Talmud.' Esta educacién impresioné a todos los que tu-
vieron ocasién de conocerla y tuvo una funcién ejemplar en el mun-
do judaico, como relata Sabbatay Hurwitz, famoso rabino asquenazi:

Vi a numerosos hombres importantes y sabios. Visité, igualmente, las es-
cuelas de la ciudad, abrigadas en locales especiales. Vi que los nifios aprenden
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en ellas a fondo el Pentateuco, a continuacién estudian los otros veinticuatro
libros de la Biblia y, finalmente, toda la Mishnd. Sélo cuando llegan a adul-
tos comienzan a estudiar el Talmud, con ¢l comentario de Rashi, al igual que
los Tosafot (Apéndices). Es asf como florecen y extienden, a su vez, su propio
conocimiento, Me vinieron las ldgrimas a los ojos, y dfjeme: ¢por qué no ba-
bria de ser posible bacer lo mismo entre nosotros? Si tan s6lo pudiéramos in-
troducir el método en todas las comunidades judias... ¢Qué razén se opone a
que un alumno estudie a fondo la Biblia y la Mishnd basta los trece afios, pa-
ra sélo a continuacién abordar el estudio del Talmud? El resultado, serd, con
seguridad, muy superior, y comprenderia mucho mejor el Talmud, mientras que,
con nuestros métodos, no llegaremos a tal resultado ni aungue le consagremos
afios enteros,!!

Rabinos como Menasseh ben Israel e Isaac Aboab da Fonseca son
buenos ejemplos de esta formacién. Menasseh, el rabino de mayor y
universal fama de entre los sefardies de Amsterdam, llegé a Holanda
cuando tenfa diez afios y en un perfodo de apenas trece afios adqui-
rié unos sélidos conocimientos tanto humanisticos como judaicos,
por lo que se granje6 fama entre los suyos y entre muchos sabios cris-
tianos de su tiempo.'? Isaac Aboab llegé con sus padres a Holanda en
1612; tenfa entonces siete afios.'3 Recibi6 su educacién judaica del ha-
ham Isaac Uziel y ya a los catorce afios fue nombrado hazdn (ofician-
te) de la comunidad de Neve Salom. Aboab serfa luego el habham més po-
pular de la comunidad de Talmud Tord.'* Los sélidos conocimientos ju-
daicos del rabino se ponen de manifiesto en sus obras en hebreo,
espafiol y portugués.'s

Desde que se establecieron en Holanda, los sefardies fueron apro-
pidndose también de la lengua holandesa, aunque ésta tardé en re-
emplazar a su lengua «oficial», que hasta bien entrado el siglo XVIII
segufa siendo el portugués.!6 -

Siendo una comunidad lingtifstica mixta desde el primer momen-
to, la vuelta al judafsmo y sobre todo la asimilacién a la cultura del
pafs anfitrién hizo que en el transcurso del tiempo se produjera cier-
ta hibridizacién.!” Un ejemplo de ello es la crénica portuguesa (c.
1772) de David Franco Mendes, cuyas peculiaridades lingiiisticas fue-
ron estudiadas por B.N, Teensma. '8 Es sorprendente, sin embargo, que
entre los ya numerosos estudios dedicados a la historia y cultura de
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los sefardfes de Holanda no se haya hecho un estudio mas exhausti-
vo de su lengua.'?

Los sefardies tuvieron, pues, la posibilidad de publicar en cuatro
lenguas, y aun dos més: el latin y el francés. El espafiol era, entre to-
das, la lengua que acaparaba a mayor ntimero de lectores: inclufa a los
propios sefardies (piénsese también en las comunidades sefardfes de
Hamburgo, Londres y Venecia, hasta las de Liorna o Salénica); los es-
pafoles y portugueses y, por su importancia mundial, a cierto ndme-
ro de lectores cultos de Europa. El portugués limitaba la difusién a la
propia comunidad (o a alguna otra donde se hablara portugués) y a
Portugal (o Brasil). El hebreo y latfn eran lenguas més universales, pe-
ro con un niimero restringido y muy especifico de lectores: religiosos
(o filélogos) en el primero, académicos en el segundo.

Aunque los sefardies vieron algunos de sus textos traducidos al
holandés, su posicién apartada dentro de aquella sociedad hizo que
tardaran en escribir en esta lengua. En el siglo XVIiI, cuando la comu-
nidad sefardi ya estaba muy arraigada en Holanda, escribieron més
textos en francés que en holandés. Sélo tras su emancipacién politi-
ca (1789) los sefardfes empezaron a sentirse lo suficientemente inte-
grados para dirigirse a los holandeses en la lengua de este pafs, que ya
se habfa convertido en su patria.

Una de sus caracteristicas més notables fue, sin embargo, su gran
apego a las lenguas maternas.2® Repasaré los diferentes géneros lite-
rarios que cultivaron los sefardfes para explicar su afdn por usar su len-
gua verndcula, y también para determinar por qué usaban el espafiol
para unos y preferfan el portugués para otros. Tomaré en cuenta el
prestigio de una y otra lengua, la existencia de textos verniculos an-
teriores, el origen de los escritores y un factor apenas tenido en cuen-
ta hasta ahora: el destinatario.

LENGUA DE ADOCTRINAMIENTO

El creciente conocimiento del hebreo entre los sefardies no elimina-
ba la necesidad de recurrir a la lengua materna para la educacién y el
culto religiosos. El hebreo segufa siendo un obstéculo para muchos
sefardfes no instruidos;?' lo era también para los nuevos miembros que
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continuaban llegando de los reinos de Espafia y Portugal. Para los
de mayor edad el aprendizaje de esta lengua resultaba muy dificil,
por grande que fuera su fervor de neéfitos, como testifica Abraham
Pereira:

Y babiendo yo ballado tan tarde este buen camino, en mf tan impropio, de
comprebender los divinos misterios, faltdndome asin el merecimiento de conocer
las letras de la lengua santa, fue grande el atrevimiento cuando por pecados so-
mos tan pobres de autores los que nos recogimos tarde.?*

La lengua de instruccién para la vuelta al judaismo fue desde el
principio el espafiol. En esta lengua ya existfan las traducciones de la
Biblia, los libros de oraciones y una considerable cantidad de tratados
ético-religiosos usados para instruir a los sefardfes en los principios de
la fe judaica. No es dificil hallar la razén del uso del espafiol para la
traduccién de la Biblia y de las oraciones judaicas: los sefardfes de
Amsterdam usaron, desde su establecimiento hasta bien entrado el si-
glo XVl las traducciones biblicas y litdrgicas de Ferrara.?3 La lengua
de esta traduccién de los textos sagrados (el llamado «ladino»?*) tie-
ne unas caracterfsticas muy peculiares. Estas se deben en parte a sus
arcafsmos, frutos de traducciones medievales anteriores, y por otra
parte al extremo literalismo de la traduccién que resulta en modifica-
ciones léxicas y una sintaxis forzada.?’ Las traducciones de Ferrara tu-
vieron numerosas reediciones en Holanda, y aunque hubo intentos
por modernizarlas no fueron realmente sustituidas.

Aunque la influencia de la lengua de la Biblia de Ferrara y de los li-
bros de oraciones que se imprimieron allf fue constante en los sefar-
dies —las citas biblicas de sus escritores suelen reproducir esta tra-
duccién— apenas tuvo repercusién sobre la lengua que usaron.26 Los
textos en espafiol escritos o traducidos por ellos mismos no se revis-
ten de las peculiares caracteristicas del «ladino».?”

La veneracién por los arcafsmos de esta traduccién se debfa al res-
peto por su antigiiedad: asi como los conversos volvieron a usar los
apellidos de ilustres linajes medievales, asf también el lenguaje de las
traducciones sagradas significaba un digno reencuentro con la anti-
gua tradicién. El rabino veneciano Isaac Atfas comentaba en su Teso-

ro de preceptos (1649):
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Por no me salir de la Biblia y todas las rezas y por sequirlas aun mds,
usamos de sus ladinos?® en muchas partes, no sélo por ser mds propios al bebreo

mas también por mds comunes a la nacién y en efecto alld muestran la grave-
dad de las cosas antiguas, 2

El rabino Imanuel Aboab se expresaba de manera parecida; no
querfa «alterar la gravedad del estilo antiguo».? Aun asi, esta venera-
cién por la tradicién no fue tan grande como hacen pensar las conti-
nuas ediciones biblicas y litdrgicas a lo largo de los siglos XVII y XVIII.
Jacob Judé Leén, traductor de los Salmos (a los que afiadié su pars-
frasis), afirmaba que la traduccién de «aquel gentil» (es la Biblia de
Casiodoro de Reina, corregida por Cipriano de Valera, Amsterdam,
1602) era «mds acepta entre algunos de los nuestros».3' A propdsito
de la traduccién literal de Ferrara admitfa:

Yen cuanto a la version de los nuestros de la traduccién aprobada anti-
Yuamente en Ferrara por los hombres mds eminentes de aquel siglo, la cual es
mds usada entre nosotros por ajustarse mds con la verdad del texto hebraico:
tampoco hallo en ella bastante satisfaccién a la puntualidad que deseo obser-
var, por ser tan precisa al sentido aparente de las letras serviles, y de algunos
adverbios ordinarios, sin reparar al estilo del lenguaje, ni tampoco a los varios
sentidos que puede cada una destas letras comprender, o una misma palabra

igualmente; que muchas veces le parece al lector que corrompe el sentido verda-
dero del intento de la sagrada Escritura.

Un instructor religioso como José Franco Serrano se quejaba de
que las traducciones

en lengua antigua espaiiola, ban sido basta este afio de 5443 [1683] tan
toscas y defectuosas, que en lugar de mover a la devocicn de neditarlas, provo-

caban ano leerlas, por no poder investigarlas i entenderlas los judfos recién ve-
nidos de Espafia,»

Franco Serrano estimé necesario retocar la traduccién de la Biblia
de Ferrara en su paréfrasis de los Cinco Libros de 169534

Aunque las traducciones biblicas y litdrgicas ocupan parte consi-
derable de las ediciones sefardies de Holanda, ellas solas no bastan
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para explicar la indudable preferencia por el espafiol que parece re-
flejar la literatura sefardf.

De las traducciones de los principales tratados filoséfico-éticos ju-
daicos realizadas o editadas por los sefardfes de Holanda, once estdn
en espafiol; sélo una estd traducido al portugués. Aun reconociendo
el predominio del espafiol entre los mismos escritores portugueses de
los Siglos de Oro,3* debemos considerar que existian otras razones
para esta preferencia.

En primer lugar, hubo traducciones espafiolas que partieron de
versiones anteriores en esa lengua. Este es con toda seguridad el caso
de los tratados de Moisés Almosnino y de Bahya ibn Paquda, que en
realidad no deben considerarse como traducciones, sino como trasli-
teraciones (a veces con adaptaciones) de las traducciones anteriores
en caracteres hebreos.

Otra explicacién podria ser el respeto al origen hispano de los au-
tores, venerados sabios sefardies como Maiménides, Jonas Girondy,
Isaac Aboab (el Viejo), Salomén ibn Verga o Elias ben Moisés Vidas. A
este argumento hay que contraponer, sin embargo, que también se hi-
cieron traducciones al espafiol de autores judios no sefardies como Je-
saya Hurwitz.

El origen de los traductores tampoco nos aclara todo: sélo Jacob
Abendana parece haber nacido en Espafia, 3 y David Pardo y José Sa-
lom eran judios sefardies de Salénica —donde se hablaba el espa-
fiol—; pero los otros traductores como Menasseh ben Israel, David
Cohen de Lara, Salomén de Oliveira eran de origen portugués.’”

Creo que la preferencia por el espafiol se explica mejor por razo-
nes de difusién. Las traducciones de los tratados hebreos estaban des-
tinadas a un publico ignorante del hebreo; asi consta en muchos pré-
logos de estas ediciones. Hechas en primer lugar para los recién lle-
gados a la comunidad judaica de Amsterdam,3® es posible que los
traductores e impresores pensaran en una mayor difusién entre otras
comunidades sefardies de Europa. Es indudable que en éstas el espa-
fiol tenfa mayor alcance que el portugués.

También en los tratados originales de los sefardies de Amsterdam
el uso del espafiol fue dominante. En la mayoria de los casos creo que
la eleccién de esta lengua obedece a razones de difusién, como en el
caso de las obras de Menasseh ben Israel y Jacob Jud4 Leén: estos ra-
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binos escogieron el espafiol porque aspiraban al mayor alcance posi-
ble de sus obras, es decir, a una difusién entre lectores tanto judfos
como cristianos. Menasseh menciona en su Resurreccién de los muertos
(1636) el hecho de que su patrocinador, el holandés Henrique Hoe-
fiser, estaba aprendiendo la lengua espafiola.® El espafiol era la len-
gua internacional y ofrecfa la mejor base para posteriores traduccio-
nes al latfn.4! El caso de Abraham Pereira es de todo diferente: €l era
de origen espafiol; adem4s, gran parte de sus tratados son reproduc-
ciones textuales (con alguna adaptacién) de literatura ascética y po-
litica espafiolas.*

Las compilaciones de preceptos judaicos fueron impresas en las
dos lenguas; el portugués se escogfa, sin duda, para facilitar la com-
prensién a los miembros menos instruidos de la propia comunidad.
Una clara ilustracién de ello es Tesouro dos dinim (1645-1647) de Me-
nasseh ben Israel, que incluye una dedicatoria a las sefioras de «la na-
cién portuguesa» 43

Los sermones son la tinica modalidad de la prosa sefardf en la que
habfa una clara preferencia por el portugués, lo que confirma su po-
sicién como lengua «oficial» hablada en Amsterdam. La identidad
«portuguesa» de la comunidad se subrayaba en los discursos y ora-
ciones oficiales en esa lengua.** Sin embargo, los autores cuya len-
gua materna era el espafiol no renunciaron a ésta, como demuestran
los casos de Abraham Gémez de Silveira, Salomén Ailién, Abraham
Gabay Isidro y Salomén Salem. De Isaac de Sola y Mardoqueo Ta-
ma no sabemos por qué motivo usaron el espafiol. Puesto que nin-
guno de los dos nos consta que naciera en Amsterdam, es posible que
su lengua materna fuese el espafiol. Una excepcién son los sermones
de Isaac Aboab da Fonseca: unos se publicaron en portugués y otros
en espafiol. Desconozco las razones que le movieron a publicar en
una u otra lengua.

La lengua de las obras draméticas de asunto religioso y con una
funcién en la vida religiosa de la comunidad sefardf de Amsterdam de-
pendia de sus autores: Rehuel Jessurun, que escribi6 el Didlogo dos mon-
tes, 45 era portugués, Miguel de Barrios, autor de la comedia alegérica
Contra la verdad no bay fuerza (1665) y de algunos «autos mosaicos», era
espafiol y nunca llegé a escribir en portugués. Desconozco si fue por
un deseo de satisfacer tanto a portugueses como a espafioles que dos
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comedias anénimas impresas en 1699 para la fiesta de Purim se publi-
caron en ambas lenguas.6

La poesfa sefardi de asunto judio proviene casi toda de Miguel de
Barrios. Entre las composiciones de otros autores figuran las poesias
publicadas a la muerte de Abraham Nufiez Bernal (1656) y un breve
poema de José Henriques de Almeida (1706). También en este géne-
ro, la eleccién de la lengua dependia de la patria de origen del autor,
con la particularidad de que algunos autores portugueses como Ma-
nuel de Pina y Jonds Abravanel escribieron tanto en portugués como
en espaiiol.

La gran mayorfa de los textos que se sittian fuera del ambiente ex-
plicito de la comunidad judaica se escribieron en espafiol. Todas las
obras de Miguel de Barrios y la mayor parte de la produccién de Jo-
sé Penso de la Vega se publicaron en este idioma. El primero no sabfa
escribir en portugués; el segundo era de padres espafioles, pero se ha-
bfa educado en la comunidad sefardi de Amsterdam, por lo que hay
que suponer que estaba instruido en el portugués. Prueba de ello es
un breve panegirico en prosa que dirigié a Pedro Il con ocasién de la
boda del rey portugués con Marfa Soffa de Neoburgo.* Sus otras obras
demuestran que prefiri6 servirse del espafiol.4® Abraham (Diego) G6-
mez Silveira, nacido en Espafia pero educado en el seno de la comu-
nidad «portuguesa» de Amsterdam, escribié toda su obra (impresa y
manuscrita, dirigida al pdblico judio) en espafiol. Sefialaré, para con-
cluir, un panegirico en prosa y poesfa dedicado a Antonio Lépez Sua-
so en portugués con algunos poemas en espafiol. El autor de la obra
era Manuel de Leio, de origen portugués, quien llevaba pocos afios
en Amsterdam cuando escribié el poema.

En la poesfa volvemos a ver lo que ya pudimos observar en la pro-
sa: los autores de origen espafiol siguieron escribiendo en su propia
lengua, nunca en portugués; los autores de origen portugués escri-
bieron composiciones en su lengua materna, pero no les importaba
escribir en espafiol; ni siquiera si se dirigfan a protectores o lectores
de Portugal. Si comparamos el ndmero de composiciones poéticas en
cada una de estas lenguas, la poesfa en portugués resulta casi insigni-
ficante.*® No hay que olvidar, sin embargo, que la mayor parte de los
poemas proviene de la pluma facil de Miguel de Barrios.5° Separando
su produccién de la de los demés poetas sefardies se observa un ma-
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yor equilibrio.s* Aunque no podemos negar el prestigio poético del
espafiol entre portugueses (sefardfes o no), la propia lengua no fue to-
talmente despreciada. Aparte de usarla en sus poemas de ocasién (elo-
gios al autor y su obra, etc.), la usaban en sus adulaciones dirigidas a
la monarqufa portuguesa, s

Manuel de Pina y Miguel de Barrios son los tnicos autores de te-
atro profano (aconfesional) entre los sefardfes. Barrios, espafiol, es-
cribié sélo en su lengua materna. Pina era portugués, pero publicé su
comedia burlesca La mayor bazafia de Carlos VI en espafiol, sin duda por
el predominio de esta lengua en el teatro del Siglo de Oro.

LOS NOMBRES

Los conversos que optaron por profesar el judafsmo en las comuni-
dades judfas fuera de Espafia y Portugal reforzaban siempre esta de-
cision —conversién, si se quiere— adoptando un nombre judfo. Con
ello manifestaban la voluntad de enterrar su pasado cristiano y de em-
pezar una nueva vida como judfos segtin la ley de Moisés. Los «judfos
nuevos» de Amsterdam tenfan una clara preferencia por los nombres
de los patriarcas biblicos. En ellos recreaban un linaje judio: el padre
se llamaba Abraham, el hijo mayor Isaac, el hijo de éste, Jacob, etc.53
Otros nombres frecuentemente adoptados eran, por orden (aproxi-
mado) de frecuencia, David, Moisés, Jos¢, Samuel, Aarén, Benjamin,
Salomén, Daniel e Imanuel.5* Cabe resefiar la voluntad entre los se-
fardfes por acercarse a la pronunciacién original hebrea de estos nom.-
bres, que se transparenta en ortograffas como «Abrahams, «Jahacob»,
«Mossehn, etc. El nombre restauraba el pacto con el Dios y el pueblo
de [srael de manera parecida (aunque menos comprometida) a como
lo hacfa la circuncisién.

En muchos casos también hubo cambios de apellidos. Numero-
sos nedfitos adoptaron un primer apellido como Israel, Jessurun o Jehu-
dah; algunos sustituyeron un apellido por otro. A veces, los recién ve-
nidos incluso ostentaban —m4s bien adoptaban— apellidos de abo-
lengo judaico, creando una especie de aristocratismo genealégico
judaico (v.gr. los apellidos Aboab, Abendana, Abensur, Abravanel, Ga-
6n).* La adopcién de nombres o apellidos judfos no implicaba nece-
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sariamente una renuncia a los nombres cristianos: durante todo el si-
glo XVl y parte del siglo XVIIl muchos judfos sefardies de Amsterdam
reservaban su nombre cristiano para el trato ptiblico y para sus con-
tactos fuera de la comunidad judfa, particularmente en sus negocios.
Hasta los sefardies nacidos en Holanda segufan usando, muchas ve-
ces, dos nombres. No debe interpretarse ni el nombre judio ni el es-
pafiol como un alias, ya que no habfa nada secreto o misterioso en nin-
guno de ellos: estos nombres raramente trataban de esconder la iden-
tidad de la persona en cuestién. Hubo perfodos en los que por motivos
de comercio clandestino o de contrabando los comerciantes sefardji-
es encubrian su identidad mediante el uso de nombres fingidos (mu-
chos de ellos no hispénicos);*¢ pero lo normal era tener un nombre
para la sinagoga y otro «inofensivo» entre aquellos que se considera-
ban como potenciales opresores. Usar uno u otro no implicaba llevar
una doble vida.’

En la mayor parte de las ediciones que he examinado, el autor apa-
rece mencionado con su nombre judio, bien sea en la portada de la
obra, bien en otras partes del libro (a falta de portada). En las restan-
tes aparece el autor con su nombre cristiano. Este es el caso de un pe-
quefio, pero productivo grupo de escritores y traductores: Miguel de
Barrios, Francisco de Ciceres, Isabel Correa, Francisco Gémez Bar-
bosa, Joseph Henriques de Almeida, Manuel de Pina, Antonio Piza-
rro de Oliveros y Joseph de la Vega.

Se pueden diferenciar las siguientes précticas en el uso de nom-
bres:

a) entre los autores que publicaron con nombre cristiano, hay al-
gunos que lo hicieron también con su nombre judio: Miguel (Daniel
Lev{) de Barrios, Manuel (Jacob) de Pina, Diego (Abraham Gémez)
Silveira o José Penso (de la Vega);

b) algunos usaban entre los correligionarios apellidos diferentes
a los que utilizaban entre cristianos: asf un escritor usaba un apellido
materno para presentarse al pblico general (José de la Vega) y el pa-
terno cuando se dirigfa al pablico judfo (José Penso). Obsérvese que
ni el nombre ni apellido son (exclusivamente) judios; al escritor, «De
la Vega» debe haberle parecido més «noble» para el trato ptiblico;

c) curioso es el caso de un autor (Céceres) que firmé distintas edi-
ciones de sus obras alternando Francisco (nombre cristiano) con Jo-
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sefo. El doble valor judfo-cristiano de este nombre bien puede refle-
jar una ambigiiedad real del mismo escritor;®

d) hay algunos autores (B. Garcfa, M. Gavildn, A. Morales) cuyo
nombre figura abreviado, por lo que hay que adivinar su identidad re-
ligiosa, u otros que tienen un nombre de doble uso como Joseph (Hen-
riques de Almeida).

Significativo en la autopresentacién y, por tanto, en la determi-
nacién del destinatario, es el uso de titulos, dignidades, etc.

Si empezamos por las obras aconfesionales, el caso mds elocuen-
te (y conocido) es el de Barrios. Cuando este escritor se presentaba
con su nombre, Miguel, lo acompafiaba siempre del rango de capitin
y el titulo de don. No he podido averiguar cémo habia obtenido él o
su familia esta hidalgufa, pero sf se sabe que Barrios consiguié la pa-
tente de capitdn militando en Flandes antes de establecerse en Ams-
terdam para vivir como judfo confeso. Sin embargo, las obras en las
que se presentaba como Don Miguel de Barrios o el Capitdn Don Mi-
guel de Barrios se publicaron todas cuando ya habfa dejado de pres-
tar servicio de armas, es decir, hasta después de veinte afios de vivir
como judio.*® El escritor José Penso de la Vega también usaba el don
en las obras que firmaba como Joseph de la Vega. Ignoro si provenfa
de una hidalgufa adquirida por su padre (procedente de Espafia) o de
la importante posicién que éste llegé a ocupar en la comunidad se-
fardi de Amsterdam.

Entre los autores que se presentaban con sus nombres judfos tam-
bién encontramos titulos y rangos; ahora, sin embargo, dentro de la
sinagoga: asi aparecen el habam moreno a-rab R. Ishac Aboab ¢ o el tal-
mid b[abam ] doctor y filoséfo Ishac Vellocino.é! En estos casos son el
grado de conocimientos judaicos y la funcién en la sinagoga los que
determinaban el prestigio. Quizé4 representen también un creciente
orgullo sobre la posicién en el mundo del saber y la religién judaicos,
del que por tanto tiempo habfan estado escindidos estos «nuevos ju-
dios», Otros titulos indicaban sus estudios profanos, como se ha vis-
to en el caso de Isaac Vellocino y Menasseh. Todo esto demuestra una
vez méds cémo quisieron afirmar su posicién fuera de los limites de la
sinagoga.

Incluso la manera de referirse a su identidad religiosa resulta in-
formativa. Menasseh ben Israel se presenté en algunas de sus obras
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—Conciliador (1632), 11 (1642), 111 (1650) y IV (1651), Esperanza de Is-
rael (1650)— como «tedlogo vy filésofo hebreo»: 62 es para nosotros una
muestra de que estaba considerando a un destinatario general, ya que
no hacfa falta llamarse hebreo ante los propios judios. De igual ma-
nera puede interpretarse el epiteto «hebreo» que usaba el famoso «re-
constructor» del templo de Salomén: Jacob Jeuda Leén Hebreo, epite-
to que constitufa una forma de llamar la atencién del lector cristia-
no.63 Muy distinto era llamarse judeu do desterro de Portugal, como hizo
Abraham Farrar en su Declaragdo das 613 encomendangas de nossa Santa Lei
(1627); quiza fuese una manera de llamar la atencién del lector sefar-
df para que reconociera en el autor una persona que compartfa sus ex-
periencias. Si los sefardies se llamaban «judfos» lo hacfan sélo entre
ellos; ante cristianos no usarfan una palabra que habfan sufrido como
un insulto.s*

Cuando autores sefardies se presentaban en sus obras con nom-
bre cristiano, las demés personas también figuraban asi. Hay solo al-
gunas excepciones:

a) En una edicién aparentemente cristiana de Los siete dias de la se-
mana firmada por Francisco de Céceres aparece, ya en la portada, una
dedicatoria a «Jacob Tirado, Parnas [regente] de la nacién portugue-
sa en la noble villa de Amsterdamn» .55 Es curiosisima esta referencia a
un ambiente judaico en una edicién que menciona Amberes como lu-
gar de publicacién y que incluye licencia y privilegio de «Alberto y
Isabel Clara Eugenia, duques de Brabante»,

b) La portada de una obra firmada por don Miguel de Barrios, Lu-
na opulenta de Holanda, lleva como impresor a David Tartds; este nom-
bre judfo podrifa suscitar sospechas sobre la ortodoxia del contenido
entre un publico catélico. Creo que puede explicarse el fenémeno te-
niendo en cuenta que la obra esté dirigida a lectores protestantes y
muy probablemente no a lectores de la peninsula ibérica.5

c) Una edicién amsterdamesa de La torre de Babilonia de Antonio
Enriquez Gémez tiene como impresor a «lsaac H[isquiahJu de Cér-
dovan». El ptiblico de esta edicién —critica de la Inquisicién— habria
que buscarlo entre judios.s”

d) En algunas obras firmadas por Barrios con su nombre cristiano
aparecen en citas autoridades rabfnicas como Menasseh ben Israel,
Isaac Abravanel, Rabi Nesim, etc. Aunque la mencién de tales autori-
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dades judias podia levantar sospechas entre un publico lector cristia-
no (ibérico),s® hay que decir que el autor también citaba a los padres
de la Iglesia como Agustin o Tomés de Aquino,® o se referfa a escri-
tores catélicos y nada filojudios como Quevedo y Gracidn.”

La identidad de las personas mencionadas con su nombre cristia-
no no siempre es f4cil de averiguar. En Chanzas del ingenio (1656) de
Manuel (Jacob) de Pina aparecen, por ejemplo, José Carreras o «o P.
M. Carvalho»; del primero sabemos que vivié (un tiempo) como ju-
dio en Amsterdam con el nombre de Daniel de Ribera, del segundo
supongo que era un sacerdote catélico. En Coro de las musas (1672) de
Daniel Levi (Miguel) de Barrios figura una gran cantidad de personas,
entre las que reconocemos a algunos sefardies de Amsterdam; hay
otras cuyo nombre parece indicar que eran cristianos nuevos,”! aun-
que no queda claro si vivian como judios o no. En todo caso, en las
obras aconfesionales destaca la presencia de espafioles o portugueses
catélicos, lo que a primera vista resulta curioso, dada la intolerancia
de la época.”

Si es posible suponer que los autores o impresores que se presenta-
ban con su nombre cristiano se dirigfan a lectores no exclusivamente ju-
dios, ¢puede afirmarse también que cuando usaban sus nombres judios
exclufan a lectores cristianos? Por la presencia cristiana en algunas edi-
ciones parece que la respuesta debe ser negativa. No me refiero a edi-
ciones en las que aparecen impresores holandeses (Ravestein, Jan Jan-
son y Gerard Johan Janson), pues era normal que se hiciera uso de sus
servicios, sobre todo en la segunda mitad del siglo XV, cuando ya no
habfa sefardfes especializados en ediciones espafiolas o portuguesas.”?

La presencia cristiana que destaca es la Casa de Orange. No ha
de extrafiarnos, ya que es bien conocida la buena relacién entre la fa-
milia real y la comunidad sefard{ de Amsterdam. Asf, en 1642 Me-
nasseh ben Israel dio, en nombre de la comunidad, la bienvenida al
principe de Orange, Frederique Enrique, y a la reina, Enrica Marfa de
Gran Bretafia, expresando la gratitud que sentfan los sefardies hacia
sus protectores.” El afecto de los sefardies hacia la familia de Oran-
ge se ve reflejado en diferentes discursos, oraciones y sermones que
se publicaron a lo largo de los siglos XVII y XVIII; 7 son un elocuente
reflejo del clima tolerante en que estos judios podian vivir y desarro-
llar su cultura.?s

48  HARM DEN BOER

Hay otra presencia cristiana que no resulta tan evidente, Asi, pue-
de uno preguntarse por qué dedicaba Menasseh ben Israel obras en
lengua espafiola y de asunto teolégico a holandeses protestantes. Alu-
do a La resurreccién de los muertos (1636) dedicada a Henrique Hoefiser;
la Segunda parte del Conciliador (1641), dedicada a los dirigentes de la
Compaiifa de las Indias Occidentales, y Piedra gloriosa o de la estatua de
Nebuchadnesar (1655), ofrecida a Isaac Vossius.

Y este rabino, conocido por sus contactos con los cristianos, no
era el tnico. Jacob Jud4 Leén dedicé su Retrato del templo de Selomo (1642)
a «Los Estados Generales del Condado de Zelanda»; Jacob Abenda-
na su traduccién de Cuzarf (1663), de Judd Halevi, al inglés William
Davidson. Trataré de explicar estos casos al analizar las dedicatorias
de las ediciones sefardfes.

Finalmente, sefialaré que algunos judios presentes en estas edi-
ciones son mencionados a veces con su nombre cristiano: aparente-
mente, su posicién ptblica se consideraba de tanto prestigio que pre-
ferfan su nombre cristiano al judio, aun en el 4mbito judaico. Asf, a
Isaac Niifiez Belmonte se le llamaba en la mayoria de los casos don
Manuel de Belmonte, conde palatino y residente de su majestad ca-
télica en los Pafses Bajos, a lo que se afiadfa el titulo adquirido de ba-
rén; don Antonio y don Francisco Lépez Suaso podian ser mencio-
nados con su nombre cristiano o judio, pero casi siempre con el titu-
lo de barén de Avernas. A Jerénimo Nunes da Costa, agente del rey
de Portugal, lo he encontrado, sin embargo, en la mayoria de las ve-
ces como Moseh Curiel.

EL TITULO

Un breve examen de los titulos —como aparecen en la portada o, a fal-
ta de ésta, encabezando el texto— mostrard si la distincién judio/acon-
fesional, tal como nos es sugerida por el uso de nombres diferentes, se
corresponde con una diferencia en la enunciacién del contenido.

En la gran mayorfa de las ediciones «judias» el titulo se sittia ex-
plicitamente dentro del dmbito de la sinagoga. Podemos distinguir:

a) Titulos de obras panegiricas que se dirigen a personas judfas
y/o que celebran alguna ocasién en la comunidad judaica:
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® Gratulagdo de Menasseh ben Israel, em nome de sua Nagdo, ao celsfssimo
Principe de Orange Frederique Henrique na sua vinda a nossa Sinagoga de Talmud
Tord em companbia da serenfssima Rainba Henrica Maria (1642)

o Al'muy ilustre sefior doctor Ishac de Rocamora. Aplauso arménico (1683)

® Féstivo talamo de los muy ilustres sefiores desposados Abrabam Blandén y
dofia Simxa Capadoze (1684)

e Tiimulo bonorifico de la gloriosa sefiora dofia Sara de Pinto, que fallecié
viuda del glorioso sefior Abrabam de Pinto (1685).

b) Titulos de sermones. En algunos casos sélo el nombre del ra-
bino indica el contexto judaico en el que se sitda (v.gr. Sermones hechos
por Abrabam Gémez Silveira...), pero en la mayorfa de los casos remiten
al &mbito concreto de la comunidad judfa:

e Sermdo funeral as deplordveis memdrias do muy reverendo e doutissimo sen-
bor babam rabi Ishac Aboab, [...] Pregado en Beth-a-Haim en 28 de adar ano 5453
(1693)

o Sermdo beroico pregado no kahal kadés de Talmud Tord em Amsterdam, pe-
lo doctissimo e reverendfssimo babam basalem rab Daniel Coben d’Azevedo, Ab-Bet-
Din ¢ Ros Yesibd da mesma Sinagoga, em Sabbath Ekeb, & bora da oragdo da tar-
de 23 de menachem 5569 (1809)

e Sermdo que preou em Pdscua de Pesab [...] Semuel da Silva de Miranda,
Médico, y Teslogo (1691).

c) Titulos que se refieren a la religién judaica o al pueblo de Israel:

® La Rosa. Panegfrico sacro en encomio de la Divina Ley de Moseh (1683)

o Consolagdo as tribulagdes de Israel (1611?)

® DProvidencia particular de Dios sobre el pueblo de Israel (1685)

o Aumento de Israel en luces de la Ley Divina (1683).

d) Titulos generales, cuyos subtitulos los relacionan con el ju-
dafsmo o los sefardfes:

o Didlogo dos montes. Auto que se representou com a maior aspectagdo e so-
lemnidade na sinagoga amstelodama de Beth Jahacob, na festa célebre de Sebuotb,
ano 5384 (ed. 1767)

o Mediar estremos. Década I en Roshasand (1677).

e) Titulos con elementos biblicos que sin embargo no necesaria-
mente suponen un destinatario judaico:

® Peiia de Moseh (1686)

e Estrella de Jacob. Sobre flores de Lis (1686)

o Comédia famosa dos successos de Jabacob e Essau (1699).77
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Hay también titulos que no parecen guardar ninguna relacién con
el judafsmo. Son semejantes a los que se encuentran por entonces en
la literatura de Espafia o Portugal, como:

® Romances varios de diferentes autores (1688)

e Desembozos de la verdad contra las mdscaras del mundo (1675)

® Metros nobles (1675)

o Academia de los floridos. Memoria plausible de sus jueces y académicos
(1685)

® Discurso académico moral y sagrado (1683)

Las ediciones que llamo aconfesionales tienen titulos en los que
no hay referencias a la religién de sus productores. Estas obras no te-
nfan, pues, elementos explicitos que pudiesen levantar sospechas en
un lector cristiano.

Sélo hay una obra cuyo titulo trata de un asunto judfo: la Historia
universal judaica (1684) escrita por don Miguel de Barrios. Hay que con-
siderar, sin embargo, que la censura peninsular no prohibfa las obras que
trataban de la historia del pueblo hebreo (ni las obras sobre la lengua
hebrea), sino sélo aquellas en las que pudiera aprenderse la religién ju-
daica. Un titulo como Historia universal judaica puede compararse, en-
tonces, con la Historia de las guerras judaicas, de Josefo Flavio, o con la Mo-
narqufa bebrea, publicada por el Marqués de Bacallar y Sana en 1707.78

En los titulos de las ediciones aconfesionales distinguimos los si-
guientes:

a) Panegiricos, aunque puedan celebrar un evento entre sefardies
de Amsterdam (como Certamen das musas nos desposdrios do senbor Dom Fran-
cisco Lopes Suasso, Bardo de Auvergne com a senbora Dona Leonora da Costa), la
mayor parte de ellos se sittia fuera del ambiente sefardi:

o Alabanza lfrica al muy ilustre sefior Don Bernardino Sarmiento y Soto Ma-
yor (1673)

o Aplauso métrico por las dos célebres victorias que tuvo a 7y 14 de junio des-
te afio de 1673 la Armada de los altos y poderosos sefiores Estados Generales de las
Provincias Unidas (1673)

o Claro espejo de los titulos y blasones del excelentfsimo sefior Don Luis Mau-
ricio Ferndndez de Cérdova y Figueroa (1686)

o Triunfo lusitano. Aplauzos festivos, suntuosidades régias nos augustos des-
posérios do fuclito dom Pedro Segundo com a serenissima Maria Sofia Isabel de Ba-
viera, Monarcas de Portugal (1688).
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b) Historiograficos:

® Historia de los sucesos de Ungria (1687)

® Historia y descripcién de Florencia (1673)

® Discurso politico sobre los adversos sucesos en los Paises Bajos (1673).
c) Etico-religiosos:

Dias penitenciales (1685)

® Dios con nosotros (1688)

Imperio de Dios en la armonia del mundo (1674, 1690)

Exame de obrigagoes (1712)

Libre albedrio y armonfa del cuerpo por disposicion del alma (1680).

d) Mitolégicos, metaliterarios:

® Vejamen que dio Diego Gémez Silveira siendo Presidente de la Academia de
Amberes (1682)

e Coro de las musas (1672)

* Didlogos satfricos (1616/1617)

® Discurso académico hecho en la insigne Academia de los Sitibundos (1683)

® Doce comnedias. Las mds famosas que basta abora ban salido a luz (1697)
El espaiiol de Ordn (1665).

Como se ve, el hecho de que una parte de sus lectores sea cris-
tiana no impide que traten temas religiosos.

Del examen de los dos tipos de ediciones resulta, asimismo, que
aconfesional no implica profano, y judio no significa necesariamente
religioso. Muchas obras panegiricas «judfas» estan llenas de alusiones
mitolégicas y profanas galanterfas. La oratoria artfstica (los discursos
«académicos») s€ encuentra tanto en un grupo como en otro.

Sélo la literatura religiosa didé4ctica, como la de los sermones o los tra-
tados —Tesubd, que es contricién (1613), Esperanza de Israel (1650), Providencia
particular de Dios sobre el pueblo de Israel (1685)— es exclusivamente judaica.

Nétese, sin embargo, cémo incluso un tratado ético-religioso Sobre
los suefios de Moisés Almosnino recibié un titulo mitolégico (Transforma-
ciones de Morfeo, 1734) en su adaptacién por nada menos que dos rabinos...

EL PIE DE IMPRENTA

La ausencia de lugar en el pie de imprenta de un libro por lo general
es deliberada; la falsificacién de los datos siempre lo es. Entre la lite-
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ratura sefardi de Amsterdam figuran varias ediciones con lugar falsifi-
cado. Este fenémeno sélo se explica, como se verd, por una estrate-
gia de difusién de tales ediciones, es decir, por consideraciones espe-
ciales hacia su destinatario.

El primer caso de una edicién falsificada es Los siete dias de la sema-
na (1612) de Francisco de Céceres: en su pie de imprenta consta Am-
beres. El mismo libro se publicé entre 1612 y 1613 con una portada
que menciona a Josefo de Céceres como autor y Amsterdam en el pie
de imprenta. La edicién de Amberes ostenta un privilegio a los im-
presores Roger Vulpius y Huberto Antonius, concedido por los prin-
cipes Alberto e Isabel Clara Eugenia, los duques de Brabante; el pri-
vilegio asegura los derechos exclusivos de imprenta y venta del libro.
La portada menciona asimismo una licencia, aunque en el libro no se
encuentra ninguna aprobacién o licencia firmadas por autoridades
eclesiasticas o civiles.

Nos consta que esta obra fue impresa en Amsterdam por Albert
Boumeester, ¢cuil es €l propésito, entonces, de una edicién en Flandes?
La respuesta debe hallarse en la difusién de la obra: Caceres se propo-
nfa vender el libro entre un publico hispanico y sabfa que venderlo con
«Amsterdam» en la portada y un nombre judio (aunque Josefo no pa-
rece tan exclusivamente judfo) atraerfa demasiadas sospechas sobre su
contenido. El autor supo encontrar otro canal de difusién para su obra,
asegurado por el contacto con unos libreros belgas; 7 de esta manera se
aseguraba una mayor venta entre el ptblico general (hispénico).

En 1616 y 1623 aparecieron otras obras de Francisco de Caceres,
esta vez supuestamente impresas en Francaforte. De nuevo no hay du-
da de que estas obras se realizaron en Amsterdam (la edicién de 1616
se publicé también con portada de Amsterdam). Como explicacién
de la mencién de Frankfurt —importante ya en aquel periodo por su
feria de libros— se ha aducido la intencién por parte de su autor o im-
presor de despistar a las autoridades espafiolas y a la Inquisicién.® Pro-
cediendo de un pafs en guerra con Espafia y de una ciudad, Amster-
dam, donde los conversos ibéricos podian confesar piblicamente su
«apostasfa» —aparte de la reputacién que tenfa esta ciudad por las
heterodoxias protestantes—, hubo que inventar una manera de ven-
ta del libro que evitase los embargos comerciales y las sospechas so-
bre la ortodoxia de su contenido.®! Con Francisco de C4ceres tene-
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mos, pues, un caso claro de alguien que aspiraba a difundir ciertas
obras fuera de Amsterdam, posiblemente por motivos comerciales.$?

En las ediciones falsificadas que salieron casi medio siglo més tar-
de, este fenémeno parece mas complejo debido a la existencia de una
censura por parte de la comunidad sefardf de Amsterdam, lo que, en
opinién de varios estudiosos, explica las ediciones real o supuesta-
mente impresas fuera de Amsterdam.®? Asf, sabemos que en 1663 una
obra de Miguel de Barrios, Flor de Apolo, fue examinada y rechazada
por los censores de Talmud Tord, consecuentemente, la junta directiva
negé el permiso. En 1665, la misma obra aparecié impresa en Bruse-
las por el flamenco Baltasar Vivien. Unos afios mds tarde, tras un exa-
men por tres rabinos, la obra Coro de las musas, del mismo escritor, fue
prohibida. Sin embargo, ya estaba impresa. Los ejemplares que hoy
conocemos provienen todos de una misma edicién que ostenta por-
tadas con la mencién de Amsterdam y Juan de Pas como impresor, y
otra que menciona «Bruselas, por Baltasar Vivien, impresor y merca-

~der de libros». ¢El escritor cambiarfa la portada para evitar la confis-

cacién por parte de la administracién de Talmud Tord> Posteriormen-
te, volvié a pedir permiso para imprimir otras obras; en varios casos
no se le concedié. Varias obras de De Barrios se publicaron después
con lugares falsificados, como Bruselas o Amberes.?

Otro escritor, José Penso de la Vega, también parece haber co-
nocido los efectos de la censura al prohibirsele su Vida de Addn.# Y de
él también conocemos obras impresas en Amberes que en realidad
provienen de prensas sefardies de Amsterdam.8

EDICIONES FALSIFICADAS

1. Francisco de Céceres(tr.), Los siete dfas de la semana (Amberes [ Ams-
terdam], 1612)

—otra edicién con Amsterdam en la portada

2. Samuel da Silva(tr.), Tesubd, que es contricién (Francaforte [Ams-
terdam], 1613)

—ejemplar con portada manuscrita que menciona Amsterdam

3. Francisco de Caceres(tr.), Didlogos satfricos (Francaforte [Ams-
terdam], 1616)
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—edicién con Amsterdam en la portada, afio de 1617

4. Francisco de Céceres(tr.), Visién deleitable y sumario de todas las cien-
cias (Francaforte [Amsterdam], 1623)

5. Menasseh ben Israel, El Conciliador (Francaforte [Amsterdam],
1632)

6. Miguel de Barrios, Coro de las musas (Bruselas [Amsterdam], 1672)

—-edicién con Amsterdam en la portada

7. Miguel de Barrios, Sol de la vida (Amberes [Amsterdam], [Jacob
van Velsen], 1673)

8. Miguel de Barrios, Sol de la vida (Amberes [Amsterdam], Jacob
van Velsen, 1679)

9. Diego [Gémez] Silveira, Vejamen que dio [2] siendo Presidente de la
Academia de Amberes a 3 de abril 1682 (s.1. sugiere: Amberes [Amsterdam],
1682)

10. Miguel de Barrios, Libre albedrio y armonia del cuerpo por disposi-
cién del alma (Bruselas [Amsterdam], [David de Castro Tartés], 1680)

11. José de la Vega, Rumbos peligrosos (Amberes [Amsterdam], [Ja-
hacob de Cérdova], 1683)

12. José de la Vega, Discurso académico becho en la insigne Academia de
los Sitibundss (Amberes [Amsterdam], [Jahacob de Cérdova], 1683)

13. José de la Vega, Discursos académicos morales, retdricos y sagrados
(Amberes [Amsterdam], [David de Castro Tartés], 1685)

14. Miguel de Barrios, Bello monte de Helicona (Bruselas [Amster-
dam], [David de Castro Tartds], 1686)

15. Manuel de Ledo, Triunfo lusitano... (Bruselas [Amsterdam], [Da-
vid de Castro Tartés], 1688)

16. José de la Vega, Ideas posibles (Amberes [Amsterdam], [David
de Castro Tartas], 1692

17. Isabel Correa(tr.), El pastor Fido (Amberes [Amsterdam], 1694)
—emisién con Amsterdam en la portada

18. Doce comedias (Colonia [Amsterdam], Manuel Texera Tartés,
1697) )

19. Comedias escogidas de diferentes libros (Bruselas [Amsterdam], Ma-
nuel Texera [Tartas], 1704)

Al detenernos en ciertos aspectos de estas ediciones, resultard cla-
ro que la falsificacién del pie de imprenta obedece a razones de difu-
sién y que no puede explicarse por censura judaica. En el caso de las
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ediciones de Francisco de Céceres no hace falta tener en cuenta la
censura establecida por la comunidad judaica de Amsterdam, porque
todavia no existfa. Un caso que nos parece més dificil de explicar es
el Tesubd, que es contricién (1613) de Samuel da Silva, porque aqui no po-
dria pensarse en un destinatario en Espaifia o Portugal; el titulo y el
nombre del autor ya eran demasiado judios para inventar un lugar ca-
télico que garantizase una circulacién més libre. Quizis el impresor
holandés de este libro no querfa asumir la responsabilidad de publi-
car una obra judia cuando la posicién de los sefardies en Amsterdam
todavia era cuestionada y por ello fingié Frankfurt como lugar de im-
prenta. El Conciliador (1632) de Menasseh, con su falso pie de impren-
ta de «Francfurt» indica, en nuestra opinién, el deseo del rabino de
difundir este libro entre cristianos. Esta hipétesis es apoyada por la
declaracién ante la Inquisicién espafiola de un portugués que habifa
estado en Amsterdam, segtin la cual Menasseh habfa mandado una ca-
ja de ejemplares de El Conciliador a Espafia y otra a Brasil 87 Al exami-
nar las ediciones a partir de 1672, las dedicatorias que llevan indican
que se estaba considerando al ptablico ibérico: o bien figuran patroci-
nadores espafioles o portugueses (Francisco de Melo, dofia Catalina
de Portugal, Manuel Diego de Zifiga Soto Mayor...) o bien patroci-
nadores sefardies con su nombre cristiano y en su funcién de «agen-
tes» de la Corona de Espaiia o Portugal. Sefialemos las ediciones con
una emisién de Amsterdam y otra falsificada (los n.= 1, 3, 6 y 16). La
existencia de censura por parte de los rabinos no podria explicar esas
dobles emisiones; una difusién al ptblico sefardf y otra al ibérico, sf.

En cuanto a su contenido —que veremos mas adelante— no es
en ningtin caso abiertamente judio. Podian ser leidas, pues, por un pi-
blico cristiano. Por otra parte, estas obras tienen casi todas un conte-
nido tan poco ofensivo para la sensibilidad judfa que nos parece im-
probable que fuesen censuradas. La censura incidié casi tnicamente
sobre textos de tema religioso (judaico), bien fuese por contener una
doctrina considerada heterodoxa, bien por resultar controvertidos.®

Finalmente, quiero llamar la atencién sobre algunos libros escri-
tos por cristianos que también fueron publicados en Amsterdam con
un falso pie de imprenta: permiten ver, una vez mas, cudnta pruden-
cia se observaba respecto a la mencién de Amsterdam para no com-
prometer la venta en Espafia y Portugal.®
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PATROCINIO

En el Siglo de Oro, el prestigio de un libro o la supervivencia de su au-
tor dependfan muchas veces de un patrocinador o mecenas. Si en el pa-
trocinador se buscaba generalmente el amparo de la obra contra los
«Zoilos» que la detractaban, el mecenas aportaba la ayuda econémica
necesaria para costear la edicién y, en ocasiones, para mantener al au-
tor. Consecuencia de esta dependencia eran las dedicatorias en las que
el autor o impresor pagaba su tributo a su imaginario o real protector.
¢Quiénes fueron los patrocinadores y mecenas de la literatura se-
fardi de Holanda?, ¢cudles son las virtudes que se les atribufan en las
composiciones dedicatorias? y ¢en virtud de qué se les buscaba?

Entre las 265 ediciones «judfas» hay 111 obras que llevan dedi-
catorias. No debe extrafiarnos que ediciones judfas fuesen dedicadas
a personas destacadas dentro de la misma comunidad judfa de Ams-
terdam. Estas, por lo general, no eran rabinos, sino los dirigentes «po-
liticos» de la comunidad. Algunas obras (7) estaban dedicadas a per-
sonas de otras comunidades sefardies. Y en ocasiones (5) la obra se
dedicé al Dios de Israel.

El contenido de las dedicatorias a los judfos destacados de la co-
munidad sefardi no diferfa, en esencia, de las destinadas a patrocina-
dores cristianos. En todas ellas se elogiaba al patrocinador, se enu-
meraban sus virtudes o se expresaba la gratitud por su amistad, ayuda
o proteccién. Jévenes predicadores agradecfan muchas veces la for-
macién religiosa que habfan podido disfrutar y de la que publicaban
los primeros frutos. Por tépica que sea esta gratitud, habré que tener
en cuenta que muchos predicadores habfan sido becados por las aca-
demias judaicas de Talmud Tord.*® Con el sermén pagaban su gratitud
y «publicaban la fama» de su academia y comunidad.

Es interesante ver de qué forma se caracteriza al patrocinador ju-
dio mediante el elogio. En primer lugar, si tenfa una funcién impor-
tante fuera de la comunidad nunca dejaba de mencionarse. Asf, [saac
Senior Teixeira era mencionado en primer lugar «Residente y conse-
jero de la Reina de Suecia». Isaac Orobio de Castro, conocido hoy
como un famoso apologista del judafsmo, era mencionado en la de-
dicatoria de un sermén como «Colegial no insigne Colégio teélogo
de Alcalé de Henares, Catedratico de Medicina na Universidade de Se-
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villa, Médico de Camara do Duque de Medinaceli, Piblico Profesor y
Conselheiro del Rei de Franga na insigne Universidade de Tolosa» %!

Una caracteristica més llamativa y, si se quiere, més paradéjica, es
la nobleza que se le atribuye al patrocinador. Los autores trataban con
frecuencia el tépico de los dos modos de nobleza, la heredada y la
conseguida por méritos propios, y al hablar de la primera no dejaban
de insistir en la nobleza ibérica, fuera ésta real o no:

Pois nem a mesma inveja ousard negar que os senhores seus ascendentes nio
obstante a opressdo que padecem os israelitas em todo o mundo e particularmen-
te em Portugal, tiverdo tanta estimagdo, que excedendo os lfmites do ordindrio,
foi seu porte e exercicios os que somente usa a nobreza em aquele reino.%?

No debe uno ser estimado tanto por su ilustre prosapia como por sus co-
nocidos merecimientos, pero en Vuestra Merced se ballan juntas estas partes, por
lo cual es su noble sangre mds esclarecida.?

Al mismo tiempo, esta sangre aristocratica —ibérica— se fundia
con una nocién de nobleza judaica.

Esta Nobreza berdou Vossa Mercé que depois conservou, ajustando tan-
to suds acgdes ao mais honroso, e politico que nunca pudessem desdizer de sua
natural calidade, até que dltimamente lbe deu o verdadeiro lustre e o maior re-
alce, deixando a ambiciosa vaidade das gentes por seguir com perfeicdo na con-
gregagdo israelftica a verdadeira honra e nobreza da Divina Lei, que sempre
bavia professado.o*

Es frecuente la equiparacién de los protectores a los héroes biblicos:

¢A quién podia consagrar con mds propio rendimiento mi pluma un pane-
girico que formé la candidez sobre los realces de la Sacra Ley de Moseh, que a
un fuclito Moseb>, que sabiendo defender tan acérrimo como celoso los realces
que divisa la sinceridad en la Divina Ley.%

Abrabam representa el ofdo en el teatro de la obediencia, como lo publica la
obedecida omnipotencia que le dice Ofste mi voz. Y Abrabam de Jabacob Bue-

no de Mesquita siempre la oye para obedecerla, guardando a la Divina Ley.%

58  HARM DEN BOER

Estas comparaciones no sélo exaltan las virtudes religiosas de los
protectores, también les confieren un érbol genealégico, una anti-
gliedad: en suma, son otra manifestacién de la voluntad aristocratica
muy tipica de los sefardfes.?”

Como indiqué antes,? en las ediciones «judias» también apare-
cen algunas dedicatorias a cristianos. Menasseh ben Israel dedicé Re-
surreccién de los muertos (1636) a «Henrique Hoefiser».? Recorddndole
los siete preceptos «universales» de Noah, Menasseh ben Israel su-
pera las barreras religiosas entre los dos. Asf puede invitar a suamigo
cristiano a la materia del libro: la inmortalidad del alma. El rabino con-
fiesa que para dedicarle el libro a Hoefiser

#o e movid poco la mucha curiosidad y deseo que tiene de saber las aje-
nas facultades, y asf Vuestra Merced no solamente se ba contentado con la ma-
terna lengua y latina, mas avn desea saber las mds de que ba dado principio
con la espariola.

¢Fue el interés por las lenguas del amigo un motivo suficiente pa-
ra que Menasseh le dedicara un libro? La consideracién hacia la reli-
gién diferente sugiere que el rabino estaba incluyendo a lectores cris-
tianos en su tratado.

Una profunda gratitud le movié a dedicar Piedra gloriosa o de la es-
tatua de Nebuchadnesar (1655) a Isaac Vossius. En la dedicatoria de su Se-
gunda parte del Conciliador (164 1), dirigida a los «sefiores del Consejo de
las Indias Occidentales», Menasseh se refiere muy de pasada al con-
tenido del libro, centrdndose en el elogio de la compafifa. Menasseh
comparte la enemistad hacia Espafia de sus patrocinadores y se alegra
de la restauracién portuguesa: «cesando el antiguo odio, seguiré la de-
seada paz, la cual siendo yo lusitano con dnimo batavo me serd grati-
sima». La dedicatoria estaba motivada por su viaje a Brasil,'® donde
esperaba encontrar la misma proteccién que tanto agradecia como ju-
dfo en Holanda:

Y de la misma manera que basta abora debajo del amplisimo y jamds bas-
tantemente loado imperio de los muy altos y poderosos sefiores Estados Genera-
les, babemos sido amparados de la tiranfa de Espaiia, por cuyo beneficio ni yo
#i los de mi nacién podemos dar suficientes gracias; asf espero viviendo debajo
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de la proteccion de Vuestra Sefiorfa tengamos ocasién con su benevolencia de
agradecer y mostrar cud| dnimo sea el nuestro, 1!

De manera parecida se expresé Jacob Jud4 Leén, autor del famo-
so tratado Retrato del templo de Selomo (1642), en la dedicatoria a los «Es-
tados Generales del Condado de Zelanda».

Dentro de las obras aconfesionales aparecen los siguientes pro-
tectores o mecenas:

1. Protectores sefardfes:

a) de Amsterdam (mencionados con su nombre cristiano) (16)

b) de fuera de Amsterdam (2)

2. Protectores cristianos:

a) de Holanda (5)

b) de Espafia (25)

c) de Portugal (14)

d) de otros pafses (12)

Los protectores judios de obras sefardies aconfesionales de Ams-
terdam eran sin excepcién las personas més influyentes tanto dentro
como fuera de la comunidad religiosa. En Talmud Tord solfan formar
parte de la junta directiva, reclutada entre las veinte personas mas ri-
cas de la comunidad sefard{.'?2 Su papel social también era destacado:
eran comerciantes o banqueros que habfan adquirido fortunas consi-
derables y que con frecuencia se dedicaban a la diplomacia. Los mas
famosos entre ellos fueron Manuel de Belmonte, Jerénimo Nunes da
Costa y Antonio y Francisco Lépez Suaso.'® En las dedicatorias a es-
tos prominentes sefardfes no se hacfan referencias a su religién, aun-
que a veces se comentaba su devocién en un sentido general. En cam-
bio, sf aparecen referencias a su posicién mundana: sus relaciones con
reyes, principes y nobles, frecuentemente espafioles o portugueses.
En una obra de Manuel de Ledo que celebra la boda de Pedro Il de
Portugal con Marfa Soffa de Neoburgo (1687), dedicada al agente de
Portugal Jerénimo Nunes da Costa, se lee:

De mais que avendo e de publicar nestes paizes este Triunfo Lusitano, a
quem bavia de buscar a minha atengdo por protector sendo a Vossa Mercé? por-
que se os Mecenas se elegem para crédito dos autores e para defensa das obras,
uma e outra prerrogativa reconbece a minha experiéncia na pessoa de Vossa
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Mercé, O crédito, na veneragdo com que todos respeitio a sincera benevoléncia
da sua afabilidade, e a defensa no afectuoso zelo com que Vossa Mercé tdo ex-
tremosamente ama tudo o que toca a Portugal que mais parece nacional vassa-
lo que estrangeiro ministro de seus invictos Reis, 104

Y José Henriques Almeida hubo de dedicar un panegirico al con-
de de Tarouca a otro Nunes da Costa:

Avendo de dar a empressa este panegfrico que compuse ao excelentissimo
senbor Conde de Tarouca me pareceu sé a Vossa Mercé o devia dedicar porque
ademais de ser archivo dos negdcios de todos os lusitanos os ama Vossa Mercé
com o fervor e zelo que se experimenta, 105

Con frecuencia se habla de la lealtad en los servicios a Portugal o
Espafia de estos mecenas diplométicos. De Manuel de Belmonte, «Con-
de Palatino y Residente de su Majestad Catélica en los Pafses Bajos»,
dice Miguel de Barrios:

Olvido no entra en su aplaudida rama
mostrdndole gran Conde y Residente,
nace mi Musa en su espaiiol oriente;

toma en sus sienes la apolinea rama.
Exalta a mi Talia en el poniente,

donde entrando la luz de su alabanza

en la cabeza bispana el lauro alcanza. 106

Estas descripciones del protector también se distinguen de las que
encontramos en las ediciones «judfas» por la poca importancia otor-
gada a virtudes que se pueden considerar religiosas; si se elogian, es
s6lo en términos generales, o de manera sutil:

Los que al Criador bendicen de la tierra,
ven que en la bendicion a ti se encierra,

por bienquisto, agradable y limosnero,

con el Divino fuero

que ballas dos triunfos de gloriosa palma,
para el cuerpo uno, y otro para el alma.o?
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Otra llamativa diferencia respecto a las dedicatorias «judfas» es
la préctica ausencia de referencias al linaje o la nobleza del protector.
Los autores se limitaban a nombrarlo con todos sus titulos, pero no se
extendfan en elogios genealdgicos. Esta omision de un tépico impor-
tante en las dedicatorias de la época quizés indique que el autor o pro-
tector sabfa que el publico cristiano se podfa ofender por digresiones
sobre la nobleza de los que no debfan aspirar a ella.'®® Por lo demds,
las dedicatorias reproducian los lugares comunes de este tipo de pre-
liminares. El autor invocaba al protector por gratitud o amistad y pa-
ra que lo defendiera de sus detractores. La proteccién de la critica no
deja de ser un tépico en la mayorfa de los casos.

La presencia de mecenas sefardies como Nunes da Costa o Bel-
monte puede considerarse como una estrategia para la difusién de las
obras en las que autores sefardfes lisonjeaban a principesy nobles cris-
tianos (por su condicién de diplométicos eran las personas idéneas pa-
ra hacer llegar esta literatura a su destino). Es posible que los mismos
patrocinadores comisionaran los panegiricos para ofrecer aquel refi-
nado entretenimiento que se esperaba de una persona con su posicién
aristocrética. Por ejemplo, el relato poético de las fiestas que acompa-

fiaron la segunda boda de Pedro Il en Lisboa, escrito por Manuel de
Ledo, debe de haber sido comisionado por Jerénimo Nunes da Costa,
quien organizé festividades en su honor en La Haya.'®® Miguel de Ba-
rrios publicé en 1686 Bello monte de Helicona, dedicado a Manuel de Bel-
monte: un conjunto de poesfas sueltas dirigidas a varios nobles cristia-
nos (no todos eran espafioles), mejor conocidos por el diplomético se-
fardf que por el antiguo capitdn del ejército espafiol en Flandes.

No es de extraiiar que obras —en su mayor parte panegiricas—
fueran dedicadas también a protectores holandeses, no sélo por el
afecto que sentfan los sefardies hacia la Casa de Orange''® y el pafs
que les habfa acogido, sino también porque, a pesar de la barrera del
idioma, los tenfan «a mano». En el siglo XViI los sefardfes escribieron
sus panegiricos todavfa en espafiol o portugués, ya que no dominaban
suficientemente la lengua holandesa. Menasseh redacté en portugués
su discurso de bienvenida al principe Frederique Enrique y a la reina
inglesa cuando visitaron la sinagoga en 1642, pero fue traducido al
holandés y latin para ser leido y recordado, respectivamente. Miguel
de Barrios, Manuel de Ledo, José Penso de la Vegay Duarte (Moisés)
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Lopes Rosa participaron en felicitar a Guillermo III por su «Revolu-
cién Gloriosa» en Inglaterra. Ignoro si estos escritores pensaban que
sus composiciones eran lefidas por holandeses; algunas de sus obras
indican que el destinatario de estos panegfricos inclufa a los aliados
que tenfa Holanda entonces en la lucha comin contra el expansio-
nismo de Luis XIV. Panegiricos como los de Manuel de Ledo y Mi-
guel de Barrios son una especie de reflejo de los esfuerzos diplomati-
cos sefardies de entonces. !

Quien suponga un antagonismo entre los sefardfes y los espafio-
les y portugueses catélicos se sorprendera tal vez por la cantidad de
composiciones dedicadas a éstos. Digamos de entrada que las dedi-
catorias no se distinguen de las otras; se elogian las virtudes del pro-
tector espafiol o portugués haciendo hincapié en sus titulos y abo-
lengo, erudicién o acciones memorables. Los autores se ponen a sus
pies y se declaran humildes servidores igual que en las dedicatorias a
sus patrocinadores sefardfes:

Sélo me falta suplicar muy bumildemente a Vuestra Excelencia que asf co-
mo yo le presento esta obra con toda la bumildad y devocién que mi dnimo pue-
de, que asi Vuestra Excelencia se sirva de recibirla con su acostumbrada be-
nignidad y grandeza de dnimo, pues nunca falta para todos los que se ampa-
ran debajo del abrigo y proteccién de Vuestra Excelencia para que con justo
titulo pueda llamarme toda mi vida, serenfsimo sefior, de Vuestra Excelencia muy
bumilde criado.'12

A propésito de la lealtad, incluso hay una dedicatoria al «ilustri-
simo sefior don José Cossio Barreda, del Consejo de su Magestad, y
su regente en el Supremo de Navarra, obispo de Salamanca, etc.», que
contiene el siguiente elogio:

 Mas me satisfizo con tanta bizarria la misma razén que, seguro de que en
medio de ser Vuestra Ilustrisima el ordculo de las ciencias, el duefio de todas las
facultades y el depdsito de la nobleza, se precia de tan bumilde que asin no co-
noce a la presuncion por el nombre.'13

Ahora tal vez resulte dificil comprender que las victimas de una
persecucién racial/religiosa volviesen a dirigirse a sus «opresores».
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Hay, sin embargo, buenos argumentos para explicar la relacién que
mantenian los sefardies con sus antiguas patrias: muchos de ellos te-
nian parientes o amigos en Espafia y Portugal; su rencor se dirigfa mds
a la Inquisicién que a los espafioles y portugueses en general; en su
proceso de enterrar las huellas de una religién y aceptar todas las con-
secuencias de la otra, la identidad ibérica era lo tinico firme; no se en-
contraban a gusto en el clima frio y calvinista de Holanda... Es cierto
que entre los escritores, sobre todo entre los de la primera generacién,
la patria era diffcil de olvidar. Un poema de Francisco Gémez Barbo-
sa dirigido a su rey Juan [V de Portugal es expresién de la nostalgia y
el patriotismo del que se ha visto forzado a abandonar su querido pa-
fs;'"*y de De Barrios también conocemos unas expresiones del amor
por su patria chica.!'s Pero estos casos no explican los elogios a obis-
pos, ni las dedicatorias de sefardfes nacidos ya en Holanda. Cabe pre-
guntarse entonces cémo habfan llegado al conocimiento o relacién
con los espafioles y portugueses a los que se dirigfan y por qué moti-
vo se dirigfan a ellos.

En el caso de Miguel de Barrios, los militares y nobles a los que
dirigfa sus obras son los que é| debié conocer siendo todavfa capitdn
en Flandes; podian haber sido sus amigos o podfa reconocer en ellos
unos posibles mecenas. Pero habiendo Barrios vivido en Amsterdam
durante més de veinte afios, es dudoso que €| conociera personalmente
a todos aquellos espafioles y portugueses a quienes se dirigfa. Debe-
mos tener en cuenta los contactos que llegaron a tener los sefardies
en Amsterdam. La dedicatoria de Antonio Pizarro de Oliveros al obis-
po de Salamanca se debe a «don Josef de Aldaz y Aguirre, natural de
esa imperial ciudad de Pamplona, tinico espafiol que reside en estas
Provincias», quien, habiendo leido un bosquejo del relato «<mandé lo
consagrase a los pies de Vuestra Ilustrisima».!é Por esta dedicatoria
también entendemos por qué Miguel de Barrios —que contribuyé con
poemas al libro— dedicé unas composiciones al mismo Aldaz y Agui-
rre y al obispo.!'7 Barrios se habfa hecho amigo de otro espafiol resi-
dente en Amsterdam, el médico y jesuita Alonso de Bonne-Maison; a
éste debe el pretexto para dirigirse al caballero Antonio Freire, que
vivia en Galicia.!'8

Por tltimo, la gran mayorfa de los protectores cristianos que apa-
recen en la literatura aconfesional de alguna u otra manera tienen que
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ver con los contactos diplométicos de sefardfes como Belmonte, Nu-
nes da Costa y otros: quien vea una lista de diplométicos portugueses
y espafoles residentes en Holanda durante la segunda mitad del si-
glo XVl 'y los primeros afios del siglo XVIII, comprobaré que los escri-
tores sefardies dedicaban composiciones a casi todos. Estos contac-
tos debieron de haber circulado a través de los diplomaéticos sefardji-
es.'® No nos cabe duda de que estos espafioles y portugueses cono-
cfan la religién de sus ex compatriotas, pero en muchos casos no parece
que se molestasen demasiado.

Es quizas en las dedicatorias a protectores que no eran holande-
ses ni espafioles donde vemos con més claridad qué motivo tuvieron
los escritores sefardies para brindar obras panegiricas a personas con
las que, a primera vista, no tenfan ninguna relacién. Es también en es-
tas dedicatorias donde se observa claramente el papel social de los se-
fardfes, desprovisto —al menos en un principio— de intereses jud{os.

En 1683 Miguel de Barrios y José Penso de la Vega dedicaron
obras al rey de Polonia Juan 111, quien acababa de librar a Viena de los
turcos. Esta victoria no implicé ninguna mejora en la situacién de los
judfos de aquella ciudad. ¢(Por qué entonces felicitar al monarca pola-
co? Una pista nos la proporciona el panegfrico en prosa de José Pen-
so de la Vega, quien relata cémo la reina de Suecia, conocida por sus
contactos con los sefardies, felicitaba a Juan IIl por su triunfo sobre el
imperio otomano. El poema panegirico que escribié Miguel de Ba-
rrios en la misma ocasién se dirigi6 a Isaac Teixeira de Matos, el agen-
te sefard{ de la reina de Suecia. Penso de la Vega habfa dedicado otra
composicién al mismo Teixeira. Sin duda, los dos escritores aprove-
charon su relacién con este diplomatico sefardf para hacer llegar sus
obras a manos del rey polaco; también es posible que el mismo Tei-
xeira les sugiriera la composicién de las mismas para afirmar elegan-
temente su lealtad a la corona.

En Bello monte de Helicona (1686), de Barrios, encontramos unos po-
emas dirigidos a Juan de Lima del sacro imperio romano. Como se sa-
be, Belmonte era conde palatino y prestaba servicios al imperio. En
1686 triunfé el emperador sobre los turcos en la batalla de Buda. En
la lucha participaban varios militares espafioles, entre ellos el duque
de Béjar, al que Barrios y Vega ya habfan dedicado varias obras. La
conquista de Buda fue celebrada por Barrios, Penso de la Vega y Pi-
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zarro, que dedicaron estas obras al emperador, a Belmonte y a pro-
tectores espafioles. De nuevo, el acontecimiento no tuvo ningtin sig-
nificado especial para los judios de Hungrfa, que habfan vivido con
tranquilidad bajo la dominacién turca. Un ejemplo més del que se des-
prende la importancia de la elite sefardf en cuanto a la confeccién de
las obras panegfricas sefardies son las dedicatorias a la marquesa de
Soissons y Saboya. La familia de Soissons y Saboya tenfa contactos
econdmicos con sefardfes de Amsterdam. A la vez, formaba parte de
la alianza antifrancesa encabezada por Guillermo III y apoyada fuer-
temente por los sefardfes. En las dedicatorias se reflejan los contactos
que los sefardfes de entonces tenfan con sus protectores. No serd ne-
cesario afirmar que las alusiones a la religién de los sefardfes brillaban
por su ausencia en tales dedicatorias de refinada galanterfa mundana.
Y ¢esto por qué?: ellos, como muchos escritores cristianos de aquella
€poca, trataban de ganar el favor de los poderosos con una literatura

circunstancial adulatoria, aprovechando los contactos de su propia eli-
te sefardi.

El examen de la presentacién de las ediciones literarias hispanopor-
tuguesas de los sefardies de Amsterdam demuestra que existfan dos ti-
pos de ediciones destinadas a publicos diferentes.

El mayor grupo estd constituido por ediciones que se sitdan en el
contexto judio. La mayorfa de ellas tiene un destinatario judfo, pero
entre la prosa didéctica figuran obras dirigidas a lectores cristianos.

Las dedicatorias de las obras «judfas» revelan la importancia que
atribufan los sefardfes a su posicién social: no pocas veces prefieren
ser mencionados por su posicién publica —figurando con nombre
cristiano y los titulos adquiridos— antes que como miembros de la si-
nagoga. Se descubre también una verdadera preocupacién por el li-
naje en la forma de dirigirse los autores/editores a sus protectores ju-
dfos: casi no hay dedicatoria que deje de mencionar la nobleza (he-
redada o adquirida) del protector y ésta, curiosamente, puede ser tanto
ibérica como judfa.

El que estas obras se situaran en un contexto judaico no quiere
decir que fueran necesariamente religiosas o edificantes. Detectamos
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entre varios autores y en diferentes géneros un gusto por alusiones
profanas, un estilo elaborado y hasta afirmaciones de conciencia ar-
tistica que sugieren que no se percibfa una fuerte oposicién entre lo
«judio» y la cultura seglar,

Otro tipo de ediciones son aquellas cuya presentacién toma en
consideracién al lector cristiano. De su titulo y de sus preliminares se
desprende claramente que estas obras se sittian fuera de un contexto
confesional. Esto no implica que traten siempre de asuntos profanos,
ya que también se tocan temas sagrados en un sentido general.

Para encontrar una mejor difusién entre el publico cristiano,
—teniendo en cuenta las lenguas espafiola y portuguesa hay que pen-
sar en lectores ibéricos— estas ediciones se publicaron a veces con un
falso pie de imprenta, mencionando un lugar de edicién como Colo-
nia, Amberes o Bruselas, ciudades todas libres de connotaciones ju-
daicas o l:leterodoxas’desde el punto de vista catélico.

Estas ediciones podfan ir dedicadas a sefardfes; sin embargo, no
se hacfan alusiones a la religién del protector. Por el contrario, sf se
solfa mencionar la dedicacién y la lealtad de estos protectores a los
principes y pafses a los que servian, La mayor parte de las ediciones
aconfesionales se dedicaba a protectores cristianos. Estos podian ser
holandeses o personas con las que se podria suponer que un judio sin-
tiera una afinidad especial, pero también representantes de Inglaterra,
los electorados alemanes o el Sacro Imperio Romano. La mayoria de
los protectores cristianos eran, sin embargo, espafioles o portugueses.
En las dedicatorias a principes y nobles espafioles y portugueses en-
contramos una sorprendente reverencia y adulacién por parte de los
escritores sefardfes; incluso en no pocas ocasiones ellos mismos ex-
presaban lealtad a sus antiguas patrias y se declaraban espafioles o por-
tugueses. La eleccién de los protectores no judios viene determinada

no tanto por los contactos que los sefardies habfan heredado de su pa-
sado cristiano en la peninsula; se explica mejor por las relaciones que
mantenia una elite sefardf de Amsterdam con varias cortes europeas,
notablemente con la alianza antifrancesa (Holanda, el Sacro Imperio
Romano, Espafia, los electorados alemanes y Dinamarca).

Teniendo en cuenta los aspectos estudiados —es decir, todavia
sin entrar en el contenido de las obras— es imposible hablar de dos
diferentes tipos de literatura. En efecto, un género como los sermo-
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nes no se encuentra entre la literatura aconfesional, Pero asf como é&s-
ta inclufa temas religiosos, la literatura judfa contenfa numerosos ele-
mentos de gusto profano. ¢Y qué decir del gran ndmero de textos pa-
negiricos? En éstos parece ser que sé6lo hace falta cambiar los nom-
bres y los atributos para que se puedan intercambiar las ediciones judias

y las aconfesionales.

Resumiré lo que se ha podido establecer sobre la lengua elegida
para la comunicacién literaria. La idea segtin la cual el espafiol era la
lengua literaria, la que tenfa mas prestigio o incluso un status cuasi-
sagrado, mientras que el portugués era la lengua cotidiana de los se-
fardies de Amsterdam merece alguna matizacién. Debemos tomar en
consideracién la existencia de textos anteriores a las obras que se co-
nocen como «traducciones» y es necesario considerar al destinatario
de la literatura sefardf. Asf llegaremos a una explicacién més satisfac-
toria de por qué se publicaba una obra en una u otra lengua.

NOTAS

1. En general, C. GEBHARDT, Die Sch-
riften des Uriel da Costa, p. XIX y J.A.
VAN PRAAG, «Almas en litigion,
pp. 14-27. Para Barrios cf, M. KAY.
SERLING, Sephardim, p. 267; ). ZWARTS,
«De Joodsche dichter-troubadour...»,
pp. 61-66; J. RUBIO, pp. 200, 204,
217, 225; K.R. SCHOLBERG, La poe-
sia religiosa..., pp. 10, 13-14, 21, W.CHR.
PIETERSE, Daniel Levi de Barrios..., p. 30.
Todavia en H. MECHOULAN, Hispa-
nidad y judafsmo..., pp. 43-44,

2. D.M. SWETSCHINSKI (The Por-
tuguese Jewish Merchants...) comenta so-
bre la historiograffa «tradicional»:
«Nos parece que sus exposiciones no
logran exponer la dindmica plena de
la vida judfa portuguesa en el Ams-
terdam del siglo XVII. Ellas ven la
persistencia de modos significantes
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de comportamiento ibérico —i.e. por
lo general, cristiano— como rudi-
mentos del pasado de los emigran-
tes ibéricos, Ademds, cuando se ha
considerado tal pervivencia de ma-
nera mds positiva, insistieron en que
produjo conflictos como, por ejem-
plo, el [conflicto] religioso ibérico
importado por Uriel da Costa en el
judafsmo de Amsterdam, o la muy
repetida nocién de la “esquizofrenia”
de los ex marranos de Amsterdam.
Si este estudio ensefi6 algo, es que
estos modos ibéricos no fueron ni
mucho menos rudimentarios, y que
su conservacién fue mucho més in-
tencionada que inconsciente, Y, en
el andlisis final, la persistencia de mo-
dos ibéricos de comportamiento, pa-
ra no decir nada sobre sus modos de

pensar, fueron antes cimiento para
la comunidad que causantes de dis-
cordia» (pp. 555-556; la traduccién
es mfa, bdb).

3. Cf. G. GENETTE, Paratextes.

4, No me refiero sélo a los cris-
tianos nuevos procedentes de la pe-
ninsula ibérica, sino también a los
otros que, practicando el judafsmo o
no, venfan de otras partes como [ta-
lia, Francia, los Pafses Bajos espafio-
les y América. Sin embargo, entre
los primeros miembros también hu-
bo algunos judios de Fez o Salénica
—como David y José Pardo, Isaac
Uziel o José Salom— invitados por
lo general para la instruccién de los
judfos nuevos de Amsterdam. Tam-
bién en posteriores fechas se junta-
ron sefardfes «orientales» a la co-
munidad sefardf «occidental» de Ams-
terdam. El nimero de éstos, sin
embargo, no es comparable con los
de origen converso.

5. Usaré este término varias ve-
ces porque refleja mejor la situacién
de los cristianos nuevos cuando vol-
vieron al judafsmo «auténtico», Que
yo sepa, fue acufiado por C. ROTH
en A life of Menasseb ben Israel,

6. Datos demograficos sobre los
primeros sefardfes de Amsterdam se
encuentran en J.I. ISRAEL, «Sephar-
dic immigration...», pp. 45-53.

7. Cf. infra, p. 39.

8. No se confunda con el ho-
ménimo nombre de la congregacién
unida de los sefardies de Amsterdam
que data de 1638.

9, R.G. FUKS-MANSFELD, De Se-
fardim..., p. 105,

10. R.G. FUKS-MANSFELD, De
Sefardim..., p. 105.

11, Seftel (Sabbatay) b. Isafas
Hurwitz, Vave bacamudim (Amster-
dam, 1649), f. 9v. Citado y traduci-
do por G. ALBIAC, pp. 83-84, 396.
Una descripcién més detallada de la
ensefianza proviene de otro viajero
judio: Sabbatay b. Yosef Bass de Pra-
ga, en la introduccién a Sifte yesenim
(Amsterdam, 1680). El texto se en-
cuentra traducido en G. ALBIAC,
p. 84. Cf. L. FUKS y R.G. FUKS-MANS.
FELD, Hebrew Typography..., Il, nn. 405
y 469,

12. La bibliograffa sobre Me-
nasseh ben Israel ha llegado a ser
abundante, cf. J.H, COPPENHAGEN,
Menasseb ben Israel. A Bibliography.

13. Segtin el poeta e historiador
MICUEL DE BARRIOS, Honores fifuebres...
(1693), p. 304.

14, Los datos biograficos sobre
Aboab se pueden encontrar en H.P.
SALOMON (ed.), SAUL LEVI MORTE-
RA, Tratado da verdade da lei de Moisés,
pp. LXII-LXIV.

15. M. KAYSERLING, Biblioteca...,
pp. 4-5.

16. Todavia no sabemos bien
cémo transcurria el proceso de adap-
tacién lingtifstica entre los sefardies;
hay indicios de que durante el siglo
XV1 ya estaban asimilando la lengua
del pafs anfitrién, pero la constante
inmigracién de nuevos miembros ve-

nidos de tierras de Inquisicién (Es-
paifia, Portugal, los Pafses Bajos es-
pafioles, las colonias de América,
Francia..) retrasaba este proceso y
hace complejo el estudio del fend-
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meno. Véanse los estudios de B.N.
TEENSMA mencionados en la biblio-
graffay R.G. FUKS-MANSFELD, De Se-
fardim in Amsterdam..., pp. 107-110,
137-138.

17. Cf. B.N. TEENSMA, «A lfn-
gua dos sefardim...», pp. 70-72. Re-
sumamos los factores que jugaban un
papel en la hibridizacién: 1) La com-
posicién geogrifica y cronolégica-
mente «mixta» de los sefardies;
2) Lainfluencia de la lengua y la cul-
tura holandesas, sobre todo para los
sefardies nacidos o crecidos en Ho-
landa; 3) La influencia de la identi-
dad judfa; 4) Lainfluencia de la cul-
tura francesa en el siglo Xvil; 5) El
conservadurismo lingiifstico como
consecuencia de la peculiar identi-
dad de la comunidad sefardi.

18. «The idiom of David Fran-
co Mendes», en D. FRANCO MEN-
DES, Memérias..., pp. 185-216.

19. El inico que ha dedicado se-
ria atencién al idioma de los sefar-
dfes de Amsterdam ha sido B.N. Te-
ensma. Sus varios estudios se ocupan
de la hibridizacién de la lengua por-
tuguesa, debida a la asimilacién de
los sefardjes en el siglo Xviil. Habria
que estudiar también las manifesta-
ciones lingiifsticas del siglo XviI. Un
primer paso es la contribucién re-
ciente de B.N. TEENSMA: «The suf-
focation of Spanish and Portugue-
se...», presentada en el VI Simposio
sobre The History of the Jews in the Net-
berlands, Jerusalén, 1991, Las actas de
dicho simposio serdn publicadas. Ob-
servaciones anteriores sobre la len-
gua usada por los sefardfes de Ams-
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terdam son de L. HIRSCHEL, «Cul-
tuur en volksleven», en H. BRUC.
MANS y A. FRANK, pp. 455-457,

20. En el siglo XVIl dominaban
el espafiol y portugués en su litera-
tura; en la centuria siguiente el he-
breo fue ocupando un lugar impor-
tante (cf. R.G. FUKS-MANSFELD, De
Sefardim in Amsterdam..., pp. 139-144).
Durante todo este tiempo, el holan-
dés fue cultivado sélo esporidica-
mente como vehiculo de expresién
literaria. En la Comedia famosa de Amdn
¥ Mordochay (Leiden, 1699) se re-
producen algunas adivinanzas en ho-
landés. La primera composicién en
holandés parece ser un anénimo epi-
talamio a la boda de Samue! Souza
y Judit Machado, de 25 de diciem-
bre de 1697. Cf. J.A. VAN PRAAG,
«Almas en litigio», n. 88.

21, Entre los que hay que incluir
a las mujeres, que no recibfan edu-
cacién religiosa y entre las que, al
parecer, el analfabetismo era eleva-
do. Cf. D.M. SWETSCHINSKI, «The
Portuguese Jewish Merchants...», p.
515, R.G. FUKS-MANSFELD, De Se-
fardim..., p. 107,

22. ABRAHAM PEREIRA, La certe-
za del camino, prélogo al lector, ed. H.
MECHOULAN, Hispanidad y judatsmo
en tiempos de Espinoza, p. 103,

23. C, ROTH, «The Marrano
Press at Ferrara».

24. Vocablo problemitico, cf.
H.P. SALOMON, «Haim Vidal Sep-
hiha. Le Ladino...», pp. 244-245.

25. Cf. H.V. SEPHIHA, Le Ladi-
no..., y la resefia de H.P, SALOMON,
«Haim Vidal Sephiha, Le Ladino...»,

pp. 241-245, donde puede encon-
trarse una exposicién concisa de las
peculiaridades de la Biblia de Ferra-
ray de los problemas filolégicos que
representa. En noviembre de 1991 se
celebré bajo los auspicios de Sefa-
rad 92 y la organizacién del C.S.1.C.
(Instituto Arias Montano) y la Uni-
versidad de Sevilla un congreso in-
ternacional sobre la «Biblia de Ferra-
ra», en Sevilla, en el que fueron abor-
dados multiples aspectos (histéricos,
ideolégicos, filolégicos, literarios...)
de esta Biblia, la primera traduccién
al espafiol que sali6 impresa, Un ex-
celente estado de la cuestién sobre
«La Biblia de Ferrara» ofrece M. MO.
RREALE (La Bibbia di Ferrara...).

26. Un ejemplo llamativo es el
respeto a la forma sefardf tradicional
«el Dio» en la reproduccién de citas
biblicas, mientras que los autores usan
«Dios» o «Deus» en sus textos ori-
ginales.

27. Remito a mi contribucién al
mencionado Congreso «La Biblia de
Ferrara», «La Biblia de Ferrara y otras
traducciones biblicas espafiolas en-
tre los sefardies de Europa occiden-
tal» (en prensa).

28. Obsérvese esta palabra, «la-
dinos», usada por Atfas: tiene el sig-
nificado de «construcciones lingiifs-
ticas», cf. H.P. SALOMON, «Haim
Vidal Sephiha. Le Ladino...», p. 244.

29, ISAAC ATIAS, Tesoro de precep-
tos (1649), f. §4r.

30. IMANUEL ABOAB, Nomologia
o discursos legales [1629] (1727), £. 2*2r.

31, JACOB JUDA LEON, Alaban-
zas de santidad... (1671), f. 2*7v.

32. JACOB JUDA LEON, Alaban-
zas de santidad... (1671), . 248r.

33, Pardfrasis caldaica en los Can-
tares de Selomob (1683), f. L4v, «Be-
nigno y devoto lector»,

34. Los cinco libros de la Sacra Ley
(1695).

35. Cf. P. VAZQUEZ.

36. M. KAYSERLING, Biblioteca...,
p. 23.

37. No tomo en consideracién
al portugués Samuel da Silva, ya que
no pertenecfa a la comunidad sefar-
di de Amsterdam —vivia en Ham-
burgo— y, ademds, porque su tra-
duccién Tesubd que es contricién me pa-
rece adaptacién de una traduccién
existente. Cf. infra, p. 164.

38. O de Hamburgo, con la que
los judios sefardies de Amsterdam te-
nfan cstrechas rCIaCiOnCS.

39, Pienso en las comunidades
judaicas de Londres, Liorna o Vene-
cia o en las comunidades semiclan-
destinas de Amberes, Ruan, Burdeos
y Bayona.

40, «Y asf Vuestra Merced no
solamente se ha contentado con la
materna lengua y latina mas aun de-
sea saber las més de que ha dado prin-
cipio con la espafiola.» (Resurreccién...,
1636, f. adv).

41, Para las traducciones de la
obra de Menasseh ben Israel, véan-
se la bibliograffa de sus obras, Me-
nasseh ben Israel. 1604-1657... y la bi-
bliografia de J.H. COPPENHAGEN;
para las obras de Jacob Jud4 Leén
(Templo), A.K. Offenberg, «Jacob
Jehudah...»,

42, Cf, infra, cap. IV, pp. 182.
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43. Tesouro dos dinim, Gltima par-
te (1647), ff.xA6r-nA7r.

44. Cf. Gratulagdo... (1642) de
Menasseh ben Israel en su bienveni-
da al principe de Orange Federique
Henrique, los sermones dedicados a
la Casa Real (SAMUEL MENDES DE
SOLA, Orago finebre [...] Guilbermo IV,
1771, DAVID COHEN DE AZEVEDO,
Triunfos da virtude, 1788), y los ser-
mones pronunciados en la inaugura-
cién de la sinagoga nueva en 1675
(Sermées..., 1675).

45. REHUEL JESSURUN, Didlogo
dos montes (1767).

46. Comedia de Amdn y Mordochay
(Leiden, 1699), Comédia dos sucessos de
Jacob ¢ Essau (Delft, 1699).

47. «Triunfos de Himeneo gra-
vados no trono de Minerva», publi-
cado en Epitalamio regio a la feliz unién
[...] Pedro Segundo... (1687).

48. Cf. el siguiente pasaje en el
prélogo de Rumbos peligrosos (1683):
«Empecé a componer algunos dis-
cursos en esta forma que espero se-
an plausibles, por lo nuevo en nues-
tra lengua castellana» (f. *s*1v).

49. De los 1.821 poemas que he-
mos registrado en las obras espafio-
las y portuguesas impresas de los se-
fardies, sélo 78 poemas estdn escri-
tos en portugués.

50.1.281 de los 1.821 poemas,
es decir, el 70%.

51. Quitando también los poe-
mas que los sefardfes no escribieron
(romances, coplas, etc.), queda un
total de 376 poemas. Las composi-
ciones en portugués (78) ocupan el
20% de esa produccién.
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52. Como los poemas de Fran-
cisco Gémez Barbosa, Duarte (Moi-
sés) Lopes Rosa o Manuel de Leio.
Véase la bibliograffa de obras sefar-
dfes.

53. Cf. D.M. SWETSCHINSKI,
«The Portuguese Jewish Merchants...»,
pp. 511-513,

54. D.M. SWETSCHINSKI, «The
Portuguese Jewish Merchants.,.»,
p. 512, a partir de los nombres que
figuran en una lista de pagantes de
impuestos. Por supuesto, esta lista no
ofrece més que una indicacién.

55. R.G. FUKS-MANSFELD, De
Sefardim in Amsterdam..., pp. 43-44, So-
bre la descendencia pretendida y re-
al de antiguas estirpes judaicas de la
peninsula, cf. H.P. SALOMON, Por-
trait of a New Christian..., p. 179; Os pri-
meiros portugueses..., p. 46. Veremos que
al lado de esta nobleza «judaica» fre-
cuentemente también se reclamaba
nobleza espafiola o portuguesa.

56. D.M. SWETSCHINSKI, «The
Portuguese Jewish Merchants,..»,
pp. 184-186,

57. La libertad religiosa de los
judios de Amsterdam estaba [imita-
da. Sus adversarios mds pronuncia-
dos se hallaban entre los pastores cal-
vinistas. El gobierno de Amsterdam
tenfa que guardar la paz entre las di-
ferentes religiones de la ciudad. Por
esto, no se les permitia a los judios
ninguna forma de proselitismo. Es
de suponer que muchos sefardfes que
tenfan trato con cristianos (fuesen
catélicos o protestantes) preferfan
presentarse de una forma «neutral».
Cf. D.M. SWETSCHINSKI, «The

Portuguese Jewish Merchants...»,
pp. 184-186; B.N. TEENSMA, «Re-
sentment in Recife...», pp. 67-69.

58. Cf. cap. IV, pp. 165, 200, 201,

59, Cf. su comedia alegérica Nu-
bes no ofenden al sol, publicada en 1689,

60. En ABRAHAM PEREIRA, Espe-
jo de la vanidad... (1671), f. s4v.

61. Sermées... (1675), f. N3r,

62. La cursiva es mfa (hdb).

63. Por supuesto, también pue-
de interpretarse este «Hebreo» co-
mo un segundo apellido para adqui-
rir un cierto prestigio judfo sugiriendo
una relacién familiar con el famoso
Leone Hebreo (Jud4 Abravanel); né-
tese, sin embargo, que «Hebreo» o
se escribe en cursiva o viene separa-
do del apellido por una coma.

64. Los sefardies preferfan, aun
entre los suyos, [lamarse «israelitas»
o «hebreos».

65. La obra tiene una edicién en
la que se menciona al autor como Jo-
sepho de Caceres, Amsterdam como
lugar, Albert Boumeester como im-
presor y el afio del calendario judai-
co 5373 como fecha. La emisién que
mencionamos aquf tiene portada fal-
sificada de Amberes, herederos de
Bellero, 1612. Véase el comentario
infra, p. 200,

66, Se me ocurre otra explica-
cién: los holandeses tenfan frecuen-
temente nombres biblicos. Un nom-
bre como David Tartds no es nada
ibérico y es quizd por este motivo
que el impresor David de Castro Tar-
tds usara tinicamente el segundo ape-
llido en algunas ediciones, las desti-
nadas a un publico cristiano.

67. Es la tnica edicién de este
escritor hecha en Amsterdam, y apa-
recié muchos afios después de su
muerte,

68. Sobre todo por incluir a los
rabinos contemporineos como Saul
Levi Mortera, Menasseh ben Israel
y otros. La mencién de antiguas au-
toridades judaicas se encontraba tam-
bién en libros de autores catélicos
de probada ortodoxia.

69. Algunas veces les «quita» la
santidad, otras no. Asf, en el poema
«Dime con quién andas, te diré quién
eresn, de Sol de la vida (1674), apare-
cen «D. August.», «D. Thom.» o
«D. Ambros.» (pp. 2-3). En «Histo-
ria y descripcién de Florencia» (Cor-
te real..., 1674), menciona a «San Ze-
nobio» (p. 18) o «S. Antonio, Arzo-
bispo de Florencia» (p. 22).

70. Con todo, suponen un paso
en la manera en que Barrios se enca-
raba con sus lectores catélicos. Cf.
cap. II, p. 115,

71. Cf. ]. Caro Baroja, II, p. 412.

72. Cf. J. Caro Baroja, II,
pp. 411-414,

73. Como en la segunda mitad
del s. XVIII ya no se imprimfan de-
masiados libros en espafiol y portu-
gués en Amsterdam, era més frecuente
que recurrieran a impresores holan-
deses.

74. MENASSEH BEN ISRAEL, Gra-
tulagdo... (1642).

75. MENASSEH BEN ISRAEL, Gra-
tulaciio ... (1642); MIGUEL DE BARRIOS,
Atlas angélico de la Gran Bretaiia (1689),
dedicado a Guillermo [II; JOSE PEN-
SO (de la Vega), Retrato de la pruden-
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cia... (1690), dedicado a Guillermo
11I; MANUEL DE LEAO, Duelo de los aplau-
sos, en honor a la «revolucién glo-
riosa», en Inglaterra; DUARTE (Moi-
sés) LOPES ROSA, Panegirico en la co-
ronacion de Guillermo III (1690); SAMUEL
MENDES DA SOLA, Triunfo da unido
(1751), dedicado a Guillermo 1V,
Oragdo finebre (1751) a la muerte de
Guillermo 1V; JACOB DE SALOMON
EZEQUIAS SARUCO, Sermdo gratulatd-
rio... (1 757_),- DAVID COHEN DE AZE-
VEDO, Triunfos da virtude, en el cum-
pleafios de Guillermo V.

76. Comentaremos este aspec-
to al analizar las dedicatorias.

77. Obsérvese, no obstante, que
la ortograffa se acerca a la pronun-
ciacién hebrea, lo que llamarfa la aten-
cién de un destinatario no judfo.

78. Si consideramos la obra des-
de el punto de vista del emisor, tam-
poco debe extrafiarnos que el autor
la firmara con su nombre cristiano.
Con la Historia universal judaica, Mi-
guel (Daniel Levi) de Barrios se pro-
ponfa una historia gloriosa y apolo-
gética destinada a un publico cris-
tiano: «Muestro en todos [los libros
proyectados] que son los judios com-
pasivos con los préximos, leales a los
principes y reyes que los acogen.»

79. No importa para la cuestién
si Céceres establecié el contacto con
los libreros belgas o si fue a través
del impresor holandés Albert Bou-
meester,

80. S. SEELIGMANN, p. 50.

81. Aunque el contenido no ten-
ga nada de judaico, cf. infra, cap. IV,
pp. 165, 200, 201.
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82. Cf. cap. IV, pp. 165, 200, 201,

83. Cf. J.A. VAN PRAAG, sobre
José Penso de la Vega: «Es autor de
una coleccién de novelas mundanas
titulada Rumbos peligrosos, en espaiiol,
publicada en Amberes por un editor
cristiano (1684), Era lo acostumbra-
do. Los rabinos se negaban a permi-
tir la impresién de obras mundanas
y de poesfas gongorinas en que se
ensalzaban las divinidades griegas.
Asi es que Miguel de Barrios hubo
de publicar en Bruselas su Flor de Apo-
lo (1663) y su Coro de las musas (1672)»
(«Los sefarditas...», p. 24). Sobre la
censura, véase infra, cap. Il.

84. Es muy poco probable que
Barrios volviera a viajar, desde Ams-
terdam, a Bruselas o Amberes (como
han afirmado Kayserling, Zwarts, Ru-
bio, Scholberg y otros). Le estaba
prohibido.

85. La dnica fuente de esta no-
ticia es Miguel de Barrios, que hace
alusién al caso en la dedicatoria de
un poema a su amigo José de la Ve-
ga (Aumento de Israel..., 1683, p. 17).

86. Hecho ya sefialado por M.F].
Smith en su edicién de la Confusién
de confusiones de Penso de la Vega,
p. 17; pero olvidado por muchos es-
pecialistas después, probablemente
porque Smith no da ninguna expli-
cacidn a la falsificacién de las edi-
ciones.

87.J.H. COPPENHAGEN, nr, 359,
Declaracién de Duarte Gutierres Es-
toque. La fuente mencionada por
Coppenhagen es Maximiano Lemos,
p. 361 (documento n.° 8, 14 de no-
viembre de 1639).

88, Sobre la censura judaica, véa-
se infra, cap. .

89. ALEXANDRE O. EXQUEME-
LIN, Piratas de la América (Colonia Agrip-
pina [Amsterdam], 1681, 1682, 1684);
FAMIANO STRADA, Décadas de las gue-
rras de Flandes (Colonia Agrippina
[Amsterdam], 1682). Dos libros de
materia delicada en relacién al pasa-
do holandés-espafiol, Probablemen-
te por este motivo se mencionaba
Colonia como lugar de las ediciones,

90, M.C, Paraira y ].S. da Silva
Rosa.

91. Sermdes..., p. 131,

92, Sermées... (1675), p. 57.

93. ABRAHAM GOMEZ SILVEIRA,
Sermones (1677), f. E4r,

94, Sermées..., pp. 57-58.

95. JOSE PENSO DELA VEGA, La
rosa (1683), f. A2r.

96. MIGUEL (Daniel Levi) DE BA-
RRIOS, Temime darex (1683), f. *+*2r,

97. Sobre la paradéjica preocu-
pacién por el linaje por parte de un
grupo que habfa sufrido la exclusién
racial, cf., entre otros, Y. KAPLAN, «Po-
litical Concepts in the World of the
Portuguese Jews...», pp. 51-62; Kaplan
recuerda oportunamente la definicién
de R. Girard: la mimesis de l'antagonisme.

98. Supra, pp. 48-49.

99. Hijo de un oficial de adua-
nas para los Estados Generales de las
Provincias Unidas. J.H. COPPENHA-
GEN, p. 110.

100. Una parte de Brasil (Recife)
estaba entonces ocupada por los ho-
landeses y ejercia una gran atraccién
sobre los judfos sefardies, que esta-
blecieron alli una comunidad. Cuan-

do Portugal volvié a tomar Recife a
los holandeses, los sefardies se vie-
ron obligados a volver a Holanda. CF.
B.N. TEENSMA, «Ressentment in Re-
cife...» y J.A. GONSALVES DE MELLO.

101, Segunda parte del Conciliador
(1641), ff. xdv-241r,

102. Cf. D.M SWETSCHINSKI,
The Portuguese Jewish Merchants...,
pp. 368-391; R.G. FUKS-MANSFELD,
De Sefardim..., pp. 59-60.

103. J.1. ISRAEL, «The Diploma-
tic Career of Jeronimo Nunes da Cos-
ta...». Sobre Manuel de Belmonte,
véase D.M. SWETSCHINSKI, The Por-
tuguese Jewish Merchants..., pp. 243-272;
sobre los Lopes Suaso, D.M. SWETS.
CHINSKI y L. SCHONDUVE, De fami-
lie Lopes Suasso... (en holandés e inglés).

104, Triunfo lusitano... (1688),
f. mA2r,

105. JOSE HENRIQUES DE AL-
MEIDA, Panegirico encomidstico (Utrecht,
1712), f. Alv.

106. Bello Monte de Helicona (1686),
f. *2T.

107. Bello Monte de Helicona (1686),
f. wir.

108. Los titulos aristocraticos con-
feridos a Belmonte, Nunes da Costa
o Lopes Suasso eran objeto de critica
entre cristianos recelosos de los judi-
os. J.1. ISRAEL, European Jewry..., p. 142.

109, CF. J.I. ISRAEL, «The Di-
plomatic Career of Jeronimo Nunes
da Costa...», p. 189,

110. Cf. R.G. FUKS-MANSFELD,
De Sefardim..., pp. 109, 124,

111. Cf. H. DEN BOER y J.1. [5-
RAEL, « William IIl and the Glorious

Revolution...»,
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112. FRANCISCO DE CACERES (tr,),
Visién deleitable y sumario de todas las cien-
cias (Francaforte [Amsterdam], 1623),
dedicatoria a Emanuel, « principe» de
Portugal, ff. atr-a2v. Emanuel era hi-
jo bastardo del infeliz pretendiente
al trono de Portugal, Antonio, Prior
do Crato. C4ceres dedicé la obra
cuando Emanuel estaba en Holanda,
donde residi6 cierto tiempo, Cf. J.C.W.
VAN CAMPEN, pp. 87-112. No sabe-
mos si el portugués llegé a tener tra-
to con los sefardies de Amsterdam.

113. ANTONIO PIZARRO DE QL.
VEROS, Cesdreo carro triunfal (1687), ff.
T2r-m4r,

114. FRANCISCO GOMEZ BAR-
BOSA, Panegirico em a coroacdo de
sua Magestade o serenfssimo seiior Don
Joao IV.. (1641). Véase infra, cap. IV,
p. 277.

115, «Adi6s padres y hermanos
que me ausenta / de vuestros ojos
influencia estrafia. / Adiés patria,
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Meontilla, adiés Espafia, / que me Ile-
va el Leén en gran tormenta», pri-
mer cuarteto del soneto titulado
«Mirtilo corriendo tormenta en el
Golfo de Leén. Triunfo XXIl», en
Coro de las musas (1672), p. 245; se
identifica el poeta con su provincia
natal en la «Descripcién de la fértil
Andalucia» (Coro, pp. 139-143) por
el acréstico «Don Miguel de Ba-
rrios» en sus octavas. Barrios situa-
ba los Campos Eliseos en el reino
de Sevilla (Palma angélica de los cam-
pos elfseos (1688), pp. [3-10]). CFf. Y,
KAPLAN, «The Travels of Portuguese
Jews...», p. 198.

116. ANTONIO PIZARRO DE OL.
VEROS, Cesdreo carro triunfal (1687),
pp. [4-5], ff. 72v-3r.

117. MIGUEL DE BARRIOS, Sol de
lavida (Amberes[Amsterdam], 1679).

118. MIGUEL DE BARRIOS, Arbol
florido de noche (Amsterdam, 1680).

119. Cf. O, SCHUTTE,

" Portada de libro
eterodoxo de Uriel da
Costa, probibido por
{4 censura judaica. La
tirada se mande
quemar y la obra se
crefa perdida basta
ute se encontrd un
ejemplar en la
Biblioteca Real de
Copenbague.

Cfp. 83 yss.
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falfo calumniador.
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CAPITULO 11
LA RECEPCION

s sabido que la presencia de las més lisonjeras dedicatorias en los li-
bros del Siglo de Oro no garantizaba en absoluto una remuneracién
por parte del invocado protector; del mismo modo debemos cuestio-
nar también si el piblico de las ediciones sefardfes y sus reacciones
coincidfan con lo que se proponfan los escritores o impresores sefar-
dfes. Estudiaré en primer lugar la reaccién «oficial» de la comunidad
sefardf a la literatura que se publicaba en su medio. Después presen-
taré datos sobre las lecturas sefardies, tanto las de los escritores como
las de rabinos y comerciantes. Dedicaré especial atencién a la impor-
tancia de la literatura espafiola y portuguesa; también trataré de ver si
la recepcién literaria refleja una oposicién entre cultura judia y cultu-
ra no judfa.

LA CENSURA JUDAICA

La censura de libros impresos y manuscritos entre los judfos sefardfes
de Amsterdam recuerda una de las armas méas poderosas de control ide-
olégico de los opresores de estos mismos sefardies: la Inquisicién es-
pafiola y portuguesa. El fenémeno ha sido sefialado varias veces y me-
reci6 un estudio de [.S. Révah, en el que concluyé que la censura se-
fardi de Amsterdam fue en algunos aspectos més intolerante que la
inquisitorial.! No puedo dejar de pensar al respecto en una célebre fra-
se de uno de los miembros heterodoxos de la comunidad: Os judeus que-
rem acd fazer uma inquisigdozinbal? Sin embargo, la censura no fue inven-
cién de los sefardies de Amsterdam, existfa con anterioridad en otras
comunidades de la didspora sefardi. En lo que sigue indicaré los moti-
vos que llevaron a su institucién, asf como su efectividad.

En 1639, con la unién de las anteriores comunidades en la de Tal-
mud Tord, quedé establecido en sus reglamentos el siguiente articulo:

Que nenbum judeu possa imprimir nesta cidade nem fora dela livros ladi-
nos nem hebraicos, sem expressa licenga do mahamad, para serem revistos e
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enmendados e os que passarem esta ordem perderdo todos os libros que lbe forem
achadas para a sedaca.?

La comunidad establecié, pues, una censura previa cuya ejecucién
estaba en manos de sus dirigentes (el mabamad). La sancién a los que
no se sometieran a este control era la confiscacién de sus libros a be-
neficio del sustento de los pobres (sedaca).* El reglamento se aplicaba
tanto a los libros en hebreo como a los escritos en cualquier otra len-
gua (ladino).’ El campo de accién de la censura se aplicaba sélo a los
productores, es decir, a los judfos que imprimfan o escribfan libros.
No se limitaba la censura geogrificamente: se pronunciaba no sélo
sobre libros impresos en Amsterdam, sino también sobre los de fue-
ra. El reglamento no incluye las razones por las que se instituy6 la cen-
sura, Sin embargo, se encuentra una indicacién sobre los motivos cen-
sorios de la comunidad de Talmud Tord en una posterior adicién. Una
decisién de 1664 se pronuncia sobre la traduccién de libros hebreos
a otros idiomas y afiade:

Em 6 de yiar [1 de mayo] vendo os senbores do mahamad que em todo néo
se obsérodo as ascamot asima as quais sdo de grande prejuizio ao que se deve ao
temor del Dio e & sua Santa Lei as térmdo a confirmar para que hdido de sequir
na forma que contém e ademais acreséntdo com a mesma pena due de hoje por dian-
te ndo se possa imprimir nesta cidade nem fora dela por ordem de nenbum yahid
deste kahal kados nenbum papel que togue a nossa Santa Ley sem licenga dos
senbores do mahamad e na mesma pena encorrerd o emprensor que o fizer. E por
quanto ndo convem que por nenbum modo se fagdo tradugdes de hebraico em ou-
tro qualquer linguagem ordéndo os ditos senbores do mahamad com parecer dos
senbores hahamim antevendo a importancia disto, ndo se posa traduzir y es-
crivir nenbum livro bebraico em lingua espanbola ou outra qualquer que seja sem
licenga de ditos senhores com pena de beraka e florims cincuenta para sedaca.s

Parece ser, pues, que la preocupacién del mabamad versaba sobre
la ortodoxia de textos judaicos («que toque a nossa Santa Ley»): al-
go esperable en una comunidad religiosa y més en una que adn bus-
caba afirmar su posicién en el mundo judfo. De otra decisién se sabe
que habfa un problema mis que preocupaba al mabamad: la literatura
polémica o la «contravérsia em pré o contra das creéncias que tém as
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nagdes entre os quais moramos e vivemos».” Estas adiciones indican
que la censura se gobernaba por los criterios que regfan el gobierno
de Talmud Tord: el mantenimiento de la unidad (religiosa) y la defensa
frente a ataques exteriores.

El reglamento no dice nada sobre la ejecucién de la censura. S6-
lo a través de los posteriores recordatorios del reglamento, que se pro-
nunciaron hasta finales del s, XVIII, y también a la prictica, se sabe que
el mabamad encargaba al habam el examen y la calificacién de los tex-
tos ofrecidos a la censura. El mismo mabamad también censuraba sin
intervencién de otros.8

Como no disponemos de una normativa que exponga los limites
sefardfes de la tolerancia hacia la literatura impresa y manuscrita, vea-
mos las aprobaciones que figuran en buen nimero de ediciones espa-
fiolas y portuguesas de los sefardies de Amsterdam para tratar de ave-
riguar la sensibilidad critica de la comunidad. La estructura de la apro-
bacién varfa poco en los casos examinados: es un texto por lo general
de media pagina. El texto va encabezado por la mencién del censor (o
de los censores) con todos sus titulos y funciones. Tras ello se men-
ciona que el examen del texto ha sido comisionado por el mabamad, y
a éste sigue la calificacién (la aprobacién). Suele terminarse con fecha
y firma del censor. En algunos casos se sella la aprobacién con'la firma
de uno de los miembros del mabamad. La aprobacién suele figurar en-
tre la portada y la dedicatoria o prélogo o a veces al final del libro. So-
bre todo a partir de la segunda mitad del siglo XVIil la mencién de apro-
bacién figura sélo en la portada. Texto de una aprobacién:

Aprovagdo dos muy ilustres ¢ eminentfssimos senbores hahamim deste
kahal kados de Talmud Tora de Amsterdam
Por ordem dos senbores do mahamad, revimos 0 Sermad pregado em
sabat emor; feito pelo [...] Rab Samuel Mendes de Sola, e ndo achamos we-
le nada que reprovar, antes o achamos colmado de muita moralidade e boa doc-
trina, e como tal digno de se imprimir para proveito do geral. E por ser-este nos-

so parecer, firmamos €sta de nossa mio. Em Amsterdam a 23 de yiar ano 5504
[5-V-1744].

David Israel Atias
Isaac Haim Abendana de Brito®
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La aprobacién tiene, por lo general, los siguientes elementos:

1. Una comprobacién de la ortodoxia del texto («nada que re-
provar»), a veces especificada por una frase como «no hallando en él
cosa que sea contra nuestra Santa Ley ni la doctrina de nuestros Sa-
bios».!° Puede ir acompafiada de:

2. El elogio de las calidades del texto, como:

a) la mencién de la «boa» o «excelente doctrina» que contiene,
como contrapartida a la posible «mala doctrina» que hay que repro-
bar — que evidentemente nunca vemos; !

b) una referencia a los estudios o la erudicién de su autor;'?

¢) un reconocimiento del «excelente estilo» o buena «retérica».!3

A la vez que constituyen los trdmites necesarios para la acepta-
cién oficial del texto, las aprobaciones, por llevar la autoridad y el
prestigio de la direccién espiritual (o administrativa) de la comuni-
dad, son recomendaciones al futuro consumidor. En un libro de tema
religioso o moral, un elogio del habam sirve mejor en cuanto «propa-
ganda» que el prestigio del protector en la dedicatoria o la explica-
cién del contenido en el prélogo al autor. Aunque el censor general-
mente rehtiye el elogio abierto del texto, existen algunos casos en los
que la aprobacién se ha convertido en un prolijo texto en alabanza
del autor o de la obra. !4

TEXTOS CENSURADOS EN AMSTERDAM (1600-1810)

Para conocer el carécter y la incidencia de la censura en la produc-
cién literaria sefardi, empezaré por estudiar los casos conocidos de
censura, Muchos de ellos se pueden encontrar en las decisiones to-
madas por el mahamad, contenidas en los Livros dos acordos da nagdo u
otros libros de decisiones.' He procurado rastrear todos los casos de
censura para tener de ella una visién lo mis completa posible. Inclu-
yo, pues, no sélo los textos impresos sino también los manuscritos; y
ademds de los textos en espafiol y portugués también he tomado en
consideracién los textos en otras lenguas.

Adviértase que la censura referida en los Livros dos acordos puede
no reflejar la totalidad del control ideolégico ejercido por la comuni-
dad de Talmud Tord. Puede haber una total omisién de referencias por
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el deseo de evitar el escéndalo, como veremos en el primero v tal vez
més famoso caso de la censura sefardf de Amsterdam.

1624
URIEL DA COSTA, Exame das tradigdes fariseas

Sélo a través de noticias indirectas sabemos de la prohibicién
del texto del infeliz heterodoxo Uriel da Costa (c. 1584-1640).16
El doctor Samuel da Silva (1571-1631) descubri6 en la imprenta
una cuartilla de lo que iba a ser un libro sobre las tradiciones fa-
riseas de Da Costa. Da Silva se apresuré a reproducir el texto he-
rético para denunciarlo y rebatirlo en su libro Tratado da immortali-
dade da alma (1623). El propio Uriel escribe que tras ello:

Me apresté, de inmediato, a la defensa, y escribf otro optisculo contra
él, impugnando la inmortalidad con todas mis fuerzas, para lo cual recu-
rri'a otros de aquellos pasajes en que los fariseos disienten de Moisés. Ape-
nas vio este libro la luz, cuando se reunieron senadores y magistrados ju-
dfos y presentaron acusacién contra mf ante el magistrado publico, di-
ciendo que, al escribir semejante libro, en el que se negaba la inmortalidad
del alma, no s6lo los ofendia a ellos, sino que también conculcaba la reli-
gi6n cristiana. A raiz de esta delacién suya, fui a dar en la cdrcel y, tras
pasar allf ocho o diez dias, fui liberado bajo fianza: el juez me exigié una
multa y fui condenado finalmente a pagar trescientos florines y a la des-
posesién de los libros.17

Se dice que todos los ejemplares del libro en cuestién —FExa-
me das tradigdes fariseas (1624)— fueron confiscados y quemados. Si
ello es cierto, algin ejemplar debe haber escapado de tal suerte,
porque es descrito con detalles en el Novus Index librorum prohibito-
rum et expurgandorum (Madrid, 1632), aparte de que en 1728 se ven-
di6 un ejemplar en una subasta de los libros del rabino David Nu-
nes Torres.'® Hace muy poco se encontré finalmente un ejemplar
en la Biblioteca Real de Copenhague. '

Obsérvese que la administracién de la comunidad judfa recu-
rrié al magistrado de Amsterdam. Como las tesis sobre la morta-
lidad del alma afectaban también a los cristianos, los sefardfes pu-
dieron conseguir, a través del magistrado, la detencién del hete-
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rodoxo y la confiscacién del libro. Sin el apoyo de aquél, no po-
drfan haber impedido la circulacién del libro. Su tinico poder era
prohibir el texto amenazando con la excomunién judfa (berem).

1629
JOSE SALOMON DELMEDIGO, sefer ‘elim y sefer macyan gannim

Antes de formularse explicitamente el reglamento sobre la
censura (1632), en 1629 el consejo de las tres comunidades se-
fardies de Amsterdam habfa intervenido en la impresién, por par-
te de Menasseh ben Israel, de dos libros de José Salomén Del-
médigo, sefer ‘elim y sefer macyan gannim. Rabinos de la comunidad
examinaron algunas partes impresas y manuscritas para verificar
que no tuvieran nada «contraria al honor de Dios y su Sacra Ley
y las buenas costumbres». Menasseh obtuvo aprobaciones de ra-
binos venecianos para la primera parte de la edicién, sefer ‘elim. Da-
do que la segunda parte, sefer macyan gamnim quedé incompleta, pue-
de suponerse que el mabamad negara el permiso.2°

1656
MANUEL DE PINA, Chanzas del ingenio

Ya impreso el libro, el mabamad se enteré del gran escéndalo
que suscité su publicacién. Decidié prohibirlo por las enormes
«deshonestidades» que contenia. La decision se reforzé con la pe-
na de herem (excomunicacién) para quienes tuvieran un ejemplar
y no lo entregaran dentro del plazo de 48 horas.?! Todos los ejem-
plares que llegaron a manos del mabamad se mandaron quemar.?

Las «deshonestidades» se refieren a las alusiones eréticas que sal-
pican los poemas y la comedia burlesca de Manuel de Pina (1620-?).23

El caso fue comentado ya por I.S. Révah. Es la primera vez que
un texto se prohibe no por su heterodoxia, sino por el escdndalo
que causan unos versos de cardcter amoroso. Aunque en ninguna
aprobacién sefardf se encuentra la férmula de las aprobaciones ibé-
ricas —«contra la fe y las buenas costumbres»— parece evidente
que la censura judaica también verificaba este dltimo aspecto.

En cuanto a la efectividad de la prohibicién, el mismo autor
denuncié a su amigo Daniel de Ribera, que habfa manifestado el
deseo de leerlo y luego habfa conseguido un ejemplar.24
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1663
MIGUEL DE BARRIOS, Flor de Apolo

Es el primer caso en que un autor pide el permiso previo al
mabamad para imprimir un libro cuyo contenido supongo que no
era judaico.? El manuscrito de Flor de Apolo, de Miguel (Daniel Le-
vi) de Barrios (1635-1701)2 fue enviado al doctor Isaac Naar. Es-
te opind que ya el mismo asunto del libro («versos amorosos y
lascivos») no era materia sobre la que un judfo debfa escribir, Pe-
ro lo més grave, era, en su opinién, lo siguiente:

a) el autor invocaba a dioses gentiles (aunque fuera por mo-
tivos poéticos). Ni en broma debfan decirse las cosas que en se-
rio eran tan criminales;

b) excedia los limites de la modestia y la honestidad,

c) se dirigfa a personas particulares y conocidas.

Estos puntos necesitaban ser corregidos. Efectuadas las co-
rrecciones, podia publicarse el libro. El mabamad comunicé esto al
autor, que corrigi6 el manuscrito y lo envié nuevamente a los cen-
sores Isaac Aboab da Fonseca e Isaac Naar. Estos opinaron que no
debfa publicarse el libro en su totalidad. El mabamad sigui6 el con-
sejo de los rabinos y negé su permiso para imprimir el libro en
Amsterdam. Barrios lo hizo imprimir en Bruselas.

No puede decirse que la censura actuara de manera muy con-
secuente: mientras en el caso De Pina se declaré prohibido un
texto que contenfa «deshonestidades», en éste se mencioné que
el asunto general eran «versos amorosos y lascivos», asunto so-
bre el que ningtn judio debfa escribir, |pero no se prohibié por
esol No obstante el puritanismo de la critica —mayor que el de
la censura peninsular, como observaba Révah— 27 el censor pen-
saba que con la correccién de los excesos bastaba. Lo més lla-
mativo en el informe del doctor Naar es, a mi juicio, la conde-
na de la mitologia clésica en Flor de Apolo. Révah comenta al res-
pecto:

Coberentes con su monotefsmo intransigente, no podian tampoco ad-
mitir que, aundue fuera por licencia poética, los poetas judios, en imitacicn
a sus cofrades cristianos, utilizaran literariamente la mitologia antigua y
dirigieran invocaciones a los falsos dioses del paganismo.?*
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Si bien las objeciones judaicas al uso de la mitologfa (sobre to-
do con respecto a los cuerpos celestiales) no son nuevas, quizis se
relacionan con el espectro de la idolatrfa que todavfa persegufa a los
nuevos judfos del siglo XVI1.2? En cuanto a la mencién de personas
conocidas, no sé bien a qué se referfan los rabinos. Es posible que no
quisieran ver el nombre de personas conocidas (de cierto prestigio
en la comunidad) unido a un texto que no consideraban decente.

A pesar de todas estas objeciones, no fue del todo prohibida la
impresién del libro. Sélo quedé prohibida su circulacién entre los ju-
dios de Amsterdam: descubierto y recogido allf, serfa quemado. Des-
pués de haberse publicado en Bruselas, la censura ya no volvié a
pronunciarse sobre €|, aunque podemos estar seguros de que circu-
laba entre los sefardies de Amsterdam. Desgraciadamente no sabe-
mos si el autor habfa cambiado partes del manuscrito antes de pu-
blicar el libro. Tal como se imprimié, contiene todavia los mismos
puntos que fueron atacados: versos amorosos que en algunos pasa-
jes son muy eréticos, invocaciones a los dioses mitolégicos y, de
forma insinuada, la mencién de sefardfes, con su nombre cristiano.

Se ve que entre el juicio del censor y las medidas adoptadas
por el mabamad hay cierta divergencia. Quiz4 se explica porque el
autor publicé por las mismas fechas una obra teatral de tema ju-
daico patrocinada por un prestigioso miembro de la comunidad y,
con toda probabilidad, representada en Amsterdam.® La indul-
gencia del mabamad indica que el poeta gozaba de cierto prestigio.

1665
MANUEL DE PINA, Chanzas del ingenio y dislates de la musa

El libro prohibido de Manuel de Pina fue de nuevo permiti-
do. No se aducen razones, pero la decisién debe relacionarse con
la entrada en el mabamad de Jerénimo Nunes da Costa, a quien el
libro habfa sido dedicado y que era pariente del autor.3!

1667
MOISES GEDEON ABUDIENTE, Fin de los dias

El caso estd relacionado con el fervor causado por el falso me-
sfas Sabbatay Sebf y por la enorme desilusién sufrida poco des-
pués de saberse su apostasfa en 1667. El libro censurado de Abu-
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diente era una coleccién de sermones sobre la verdad de las re-
velaciones de Sabbatay. Ya habfan sido confiscados en Hambur-
go, en 1666, por lo cual el autor publicé el texto en Gliickstadt.
Descubierto en Amsterdam, fue prohibido por su contenido «con-
trario a la Ley Santa».3% En la misma decisién se prohibié también
un manuscrito en que la «hagada de los sabios se transformé en
contra de la Ley Divina y la buena costumbre de Israel». No ten-
go més informacién acerca de este manuscrito ni de su autor.

1669
MANUEL DE PINA, Chanzas

Nueva prohibicién de las Chanzas de Pina. El mabamad tuvo
noticia de que ejemplares del libro se estaban vendiendo y, pese
al permiso de 1665, recordé en un anuncio dado en la sinagoga
la prohibicién anterior, que volvié a hacerse efectiva. Los miem-
bros que habfan comprado un ejemplar de las Chanzas tenfan 48
horas para entregarlo so pena de berem.34

1671
ABRAHAM CARDOSO, Carta sabatiana

Isaac Aboab da Fonseca denuncié y prohibié una carta escri-
ta por Abraham Cardoso de Tripoli acerca de «nuestra Ley Divi-
na». La carta contenfa «disonantes y escandalosas doctrinas» .35
Abraham Cardoso, hermano del apologista Isaac Cardoso, era un
fervoroso seguidor del falso mesfas Sabbatay Sebf.3

1672
MIGUEL DE BARRIOS, Coro de las musas

En este caso, Miguel de Barrios no habfa presentado su libro al
mabamad antes de imprimirlo. El texto impreso fue examinado por los
rabinos Isaac Aboab da Fonseca, Moisés Rafael de Aguilary Abraham
Cohen Pimentel. Su informe era muy detallado: contenfa tres puntos
generales y diecisiete puntos detallados de critica. Los primeros tres
trataban de cosas no del todo prohibidas, pero «algo escandalozas»:

1. Dd nome de deuses as planetas e outras criaturas, ao modo da gen-
tilidade antiga,
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2. Da tftolo de santos e santas aos idélatras e imundos cristdos,

3. Diz em diversas partes que as almas dos difuntos dos cristos e
idélatras estdo no céu gogando da gléria, como consta a pdginas 342, 352,
382 ¢ outros lugares.

Como el libro ya estaba impreso, estas «faltas» fueron tole-
radas. Habfa, sin embargo, cosas «mais escandalosas» por las que el
libro debfa prohibirse. Los diecisiete puntos mencionados a con-
tinuacién se relacionan en su mayor parte con la glorificacién de
la fe cristiana y la equiparacién de los Reyes Catélicos (respon-
sables de la Inquisicién) a héroes biblicos.

No es nada sorprendente que los rabinos no pudieran acep-
tar que Barrios se refiriera a la «Santa Inquisicién» como «vigi-
lante campeén de la fe» o que mencionara al «idélatra y apésta-
ta» Juliano que «negé la Evangélica fe» %7

Por tltimo, los rabinos se remitieron a las paginas donde apa-
recfan «coisas lascivas que por decéncia ndo vdo aqui especificadas».,

Tras un examen tan pormenorizado no debe extrafiarnos que
el poeta se quejara después de critica tan dura.?®

El mabamad decidié que el libro ya impreso en Bruselas no de-
bfa venderse en Amsterdam y que las copias ya distribuidas en la
ciudad debfan devolverse.?® Lo que preocupaba al mabamad era, pues,
la circulacién del libro de un miembro de su comunidad entre los
dem4s miembros. Sin embargo, no se oponfa a la difusién del libro
fuera de Amsterdam, es decir, se-trata de lo mismo que habia suce-
dido con Flor de Apolo. Esta actitud no tiene su explicacién séloen la
limitada jurisdiccién que tenfa el mabamad, tiene que ver también
con cierta tolerancia con los asuntos de los miembros que no ata-
fifan a la vida de la comunidad. Al igual que en los negocios con los
cristianos (entre ellos espafioles y portugueses), parece que los di-
rigentes de la comunidad no se querfan meter en el negocio litera-

rio de Miguel de Barrios con esos mismos cristianos.

1673
MIGUEL DE BARRIOS, Imperio de Dios en la armonfa del mundo

El autor mismo se refiere a la critica que sufrié este libro en
una carta incluida en Sol de la vida, con fecha de 28 de marzo de
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1673: «Ninguna de las obras que di a la estampa fue tan censura-
da como ésta [Coro de las musas] y la que estoy imprimiendo inti-
tulada Armonfa del mundo.»

Hay otra referencia a la censura que sufrié la Armonfa del mun-
do y que debemos al rabino Sasportas, amigo del autor. Refiere
que parte del mabamad y la mayoria de los rabinos se opusieron a
la publicacién aduciendo que el libro contenfa frases que no es-
taban de acuerdo con la Tord y que el autor habfa transformado
la Toré en literatura «gentil y secular» al poner su contenido en
verso.*!

En las actas de la comunidad se lee que los censores del libro
fueron Isaac Aboab da Fonseca, Benjamin Musafia y Josfas Pardo.
Habian examinado y corregido partes del manuscrito que podfan
imprimirse, pero insistieron en ver las primeras hojas impresas pa-
ra poderlas comparar con el manuscrito. El mabamad asf lo orde-
né.42 Una versién del texto se imprimié bajo el titulo Imperio de Dios
en la armonia del mundo (c. 1674).

1675
MIGUEL DE BARRIOS, Desembozos de la verdad en las mdscaras del mundo
De nuevo Barrios habia hecho imprimir el texto antes de pre-
sentarlo al mabamad. Este se enterd, lo hizo examinar y lo prohi-
bié. Quienes tuvieran un ejemplar tenfan un plazo de 10 dfas pa-
ra entregarlo, 4
Los dirigentes no especificaban por qué prohibieron el li-
bro, pero no es dificil averiguar la razén: la obrita ataca una
tesis de uno de los més destacados apologistas de la religién
judaica entre los sefardies de Amsterdam, Isaac Orobio de
Castro.

1677
MICUEL DE BARRIOS

Curiosa decisién del mabamad: Barrios recibe 25 florines en
compensacién por el dafio econémico sufrido a raiz de la prohi-
bicién de otro de sus libros. No sé de qué libro se trata; no pare-
ce probable que fuera Desembozos de la verdad, que se habfa impri-
mido dos afios antes.
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1678
BARRIOS, carta al mabamad

El aquejado poeta se dirigié al mahamad para solicitar ayuda
econémica. Se referfa a dos libros que el anterior mabamad, por or-
den del habam, le habia prohibido. Barrios aseguraba vivir como
buen judfo, «no atendiendo a las vanidades que aplauden mis li-
bros[1]».

El mabamad decidi6 darle una modesta ayuda de seis florines.*s

1690
MIGUEL DE BARRIOS, Arbol de vidas
Desde el piilpito de la sinagoga se comunicé lo siguiente:

Como Daniel Levf de Barrios tomou a ousadia de compor umas con-
clusdes por fudex de um livro que intitula Arbol de vidas,* as quais deu
a estampa sem conbecimento nem licenga dos senbores do mahamad ¢ ha-
véndose achado nelas muitas coisas contra nossa Santa Lei e contra a dou-
trina de nossos sdbios, e outras malsoantes e escandalosas, resolvérdo os
senbores do mahamad, com pareser do senbor haham, probibir dito li-
vro, para que #do posa ter, vender, dar, nem mandar fora a parte nembuma
as ditas conclusées, e na mesma pena incurrird todo o yahid que as tiver
¢ as ndo entregar a ditos senbores do mahamad en termo de tres dias sem
reservar cpia delas, pois assim convem ao honor del Dio Bendito e 4 con-
servagdo deste kahal kados, e paz sobre Israel 47

Se aprecia la diferencia con la critica anterior, que no se refe-
ria a la ortodoxia religiosa: en las cosas «contra nossa Santa Lei» el
mabamad no mostré tanta comprensién con el autor. Se prohibié
cualquier forma de circulacién del texto. Todavia llama la aten-
cién que el autor mismo no fuese sancionado.

1691
MIGUEL DE BARRIOS, sermén para Abi Yetomim.

El mabamad amonesté al autor por no haber pedido permiso
previo antes de la impresién del sermén. Pero éste no se prohi-
bié. Se recordé al autor que de ahora en adelante serfa aplicado
el articulo 37 del reglamento de la comunidad al pie de la letra.*8
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1693
MIGUEL DE BARRIOS, prohibicién de un prélogo a Arbol de vidas. o

1697
MIGUEL DE BARRIOS, censura de una carta a la comunidad se-
fardi de Hamburgo.

El mabamad tuvo noticia de una carta escrita por Barrios y diri-
gida a los dirigentes de la comunidad sefardi de Hamburgo cuyo
contenido podia causar «escdndalo e prejuizo da quietagdo e conservagdo de
nossa nagdo habitante em dita cidade». El mabamad llamé a capftulo al au-
tor y le advirtié sobre el peligro que podfa resultar de una carta co-
mo ésa «fazéndonos odiosos cott as nagdes em que habitamos». Tras el avi-
so, el autor se arrepintid y prometié que no escribirfa mas cartas a
magistrados y principes sin primero ensefidrselas al mabamad. En una
préxima transgresion, el autor serfa expulsado de la comunidad.s°

1705
ANONIMO, Judfo reformado, Dios y el sabio contra el necio

El mabamad descubre la existencia y circulacién de un manus-
crito «de perjudicial doctrina e heréticos discursos». Habfa expi-
rado el plazo para entregar ejemplares y denunciar a su autor o a
personas que tuvieran una copia. -

Abraham Gémez Silveira fue acusado de ser el autor de los tex-
tos. Este sefardi, que habfa sido un respetado miembro de la comuni-
dad, vivia por entonces en Amberes. Desde allf escribié dos cartas
protestando contra las acusaciones y quejindose del dafio que ésas le
causaban a €l y a su familia. G6mez Silveira se distanciaba del texto
y deseaba que tanto el manuscrito como su autor fuesen quemados.*!

El mabamad decidié pronunciar el herem grande sobre el ané-
nimo autor y poseedores del texto y afiadié: «e como beréticos e blas-
femos se deve procurar aniquildlos».s2

1708
MOISES HAGIZ, sefat ‘emet

El mabamad llama la atencién sobre sefer sefat ‘emet («Libro de
la lengua de la verdad», Amsterdam, 1707}, de Moisés Hagiz
(1671-1751), un libro impreso y distribuido en Amsterdam sin su
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permiso previo. Un examen por parte de los rabinos revelé que te-
nfa reflexiones «mordazes, outras picantes e ndo verdadeiras, e algumas com
termos indecentes e escandalosos», por lo que el mabamad decidié prohi-
bir el libro y mandar a los miembros de la comunidad que entrega-
ran los ejemplares que tuvieran bajo pena de expulsién.’

1709
ANONIMO, pasquin

El mabamad habfa descubierto un «pasquin ou libelo infamatério e
escandaloso, impreso em Iingua flamenca em prejuizo e menoscabo das donze-
las de Israel cujo bonor devemos zelar». De nuevo, se dio tiempo a los
congregantes para que entregaran ejemplares del texto y denun-
ciaran al autor, al impresor o cualquiera que tuviera una copia, so
pena de herem. Cuando el plazo expiré se invocé a Dios para que
castigara al autor del crimen. La corte rabinica (el bet din) pro-
nuncié el berem sobre el autor y todas aquellas personas que su-
piesen algo del asunto y no lo hubieran comunicado al mahamad.s*

1713
CARDOSQ?, boger ‘abrabam

El mabamad se enteré de la circulacién, al tiempo que fue avi-
sado de ello por la comunidad sefardi de Esmirna, de un manus-
crito que, dice, se titula «Manha» o «Manhana de Abraham». Fue
prohibido al mismo tiempo que se ordené que se entregaran las
copias que de €l circulaban, bajo las mdximas penas.* Supongo
que el mabamad se referfa a copias manuscritas de boger ‘abrabam
(«La mafiana de Abraham»), compuesta por Abraham Cardoso en
1672. La obra contiene la doctrina herética segtn la cual se dife-
rencia la «primera causa» y el Dios de Israel.¢

1713

Panfletos contra (sefer <oz lelobim ubet qodes bagodasim, «Libro Forta-

leza a Dios [Sal 68:35] y el Lugar Santfsimo [II Crénicas 3:10]»).
Se trata del libro con el titulo <oz lelohim (Berlin, 1713) de Ne-

hemfas Hiya Hayon (16502-1730?)57, que en realidad consiste

de tres partes o libros: un texto hermético de autor anénimo con

el titulo mebemnuta dekola (aremeo: «La fe de todos») y dos co-
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mentarios de la mano de Hayon: <oz lelobim y bet dodes haqodasim. El
contenido supuestamente herético del libro desperté fuertes con-
troversias.’® Aunque oficialmente protegido por los rabinos del bet
din, vino a ser atacado en panfletos tanto en hebreo como en por-
tugués. Se prohibieron dichos panfletos, que habfan de ser entre-
gados en un plazo de cuatro dfas, al igual que el resto de la con-
troversia acerca del libro. Se entiende que la cuestién se conver-
tfa en una amenaza contra la unidad religiosa.®

1714
Panfletos sobre mebemnuta dekola

Secuela del caso anterior. Mientras el bet din estaba todavia
examinando el libro <oz lelohim de Nehemfas Hayon, que inclufa
mebemnuta dekola, el famoso rabino Sebf Hirsch Asquenazi, habam
de la comunidad asquenazi de Amsterdam, ya lo habfa prohibido
y estaba tratando de llamar la atencién sobre el contenido heré-
tico del texto mediante panfletos en hebreo y espafiol .6 El maba-
mad prohibié dichos panfletos e insté a los miembros a rehuir el
contacto con Seb{ y su amigo Moisés Hagiz. Observando que los
congregantes no habfan respetado su orden, amenazé con el be-
rem. Se amonesté asimismo al rabino Sebf. 5!

1714
DAVID NUNES TORRES, panfleto sobre mebemnuta dekola

Se descubrié que el rabino David Nunes Torres (1660-1728)s2
era autor de un panfleto contra el polémico libro mehemnuta deko-
la. Nunes Torres desestimé la opinién del bet din y siguié denun-
ciando el libro. El hecho creé «sedigdo e discrdia neste Santo kahal».
Nunes Torres tuvo la oportunidad de discutir con los rabinos, pe-
ro la rechazé. El mabamad entonces decidié que ya no podia asis-
tir a la sinagoga y que no podia ser enterrado en Bet Haim. Se le
dio, sin embargo, la oportunidad de revisar su opinién.5?

1716
MoISES HAGIZ, dos libros

La controversia acerca de Hayén no habfa terminado. Dos libros
que Moisés Hagiz habfa publicado: seber posecim («El quebranto de los
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pecadores» [Is. 1:28], Amsterdam [Londres], 1714) y otro cuyo titu-
lo no se menciona (supongo que se trata de sefer sefat ‘emet, véase supra),
fueron considerados por el mabamad como «libros perniciésos e es-
candalosos». Se declaré el herem sobre el autor y se prohibieron los li-
bros. Los miembros tenfan dos dfas para entregar ejemplares.s¢

1720

Se recordaba el articulo n.° 43 de los reglamentos generales
de Talmud Tord sobre la prohibicién de pasquines y papéis difamaté-
rios; el mabamad se habfa enterado de la colocacién de varios pa-
peles «escandalosos» y pronuncié el berem sobre los autores «por
perturbador da nagdo pois comete crimen semelbante contra a ley santissima e
contra seu préximo». La junta levant6 la pena pero insistié en el cas-
tigo que esperaba a los que no respetaran el reglamento &

1722
Sobre pasquines en el cementerio de Bet Haim

El mabamad tuvo noticia de los pasquines y rogé a los miem-
bros que denunciaran a su autor. El asunto debié de tener cierta
importancia porque se volvié a insistir sobre él.66

1724
Difamaciones al mabamad por Abraham Pimentel

Se expulsé a Abraham Pimentel por difamar al mabamad en una
carta,s”

1732
Carta difamatoria

Alguien difamé a otro en una carta. El mabamad lo sefialé, re-
cordé el articulo n.° 43 y amenazé con herem. 58

1744
Libelos y canciones difamatorios

Se recuerda otra vez la prohibicién sobre las difamaciones en
cualquier idioma, impresas o manuscritas sin la debida licencia de
los sefiores del mabamad. La mis leve sospecha de incurrir en este
error tendrfa como consecuencia la expulsién.®

HARM DEN BOER

1757
Libelos y canciones difamatorios
Como arriba.?

Como se ve, la mayor parte de las decisiones censoras del ma-
hamad se explica por motivos ideolégico-religiosos. En casi la mitad
de los casos (14 de los 31) se puede hablar de libros o escritos que
van en contra de la ley escrita y oral (Ia «Santa Ley y doctrina de
los Sabios»). Del mismo modo hay que considerar también Armonfa
del mundo de Miguel de Barrios, que contenfa, segtin algunos rabinos,
frases que no estaban de acuerdo con el Pentateuco y que transfor-
maban un libro sagrado en literatura gentil, En otros dos casos se
ataca lo que se considera veneracién de otras religiones (la invoca-
cién de dioses paganos en el uso de la mitologia y la adulacién de
la fe cristiana). Creo que es de gran importancia constatar que esta
critica a libros o manuscritos heterodoxos surgfa en la medida en
que eran considerados como una amenaza a la misma comunidad.
En los textos de las decisiones se puede leer repetidas veces que la
censura se aplica para conservar la unidad y el orden en la comuni-
dad.”'En el caso de habam Sebf, Moisés Hagiz y David Nunes To-
rres surgié un gran conflicto, justamente porque la corte de los ra-
binos de la comunidad sefardi queria permitir un texto que algunos
miembros e importantes rabinos asquenazis consideraban herético.
El mabamad no toleraba en ese caso las protestas contra su decisién,
no sélo porque crefa tener razén, sino también porque no toleraba
que la unidad (y sobre todo la independencia) de la comunidad se-
fardf se viera afectada.

Algunas decisiones tomadas contra Miguel de Barrios quizé fue-
ron adoptadas por la falta de respeto que el poeta mostraba hacia
miembros de la comunidad o al poder del mabamad. La prohibicién de
su librito contra [saac Orobio de Castro, Desembozos..., no se justifica-
ba con argumentos doctrinales, por lo que supongo que se querfa cas-
tigar la irreverencia del poeta. Con los precedentes que ya tenfa Ba-
rrios, los dirigentes no permitieron que volviera a publicar un texto
sin permiso, aunque del contenido no dijeron nada.

Por dltimo, se reprimfa cualquier expresién que fuese contra la
autoridad del mismo mahamad, como en el caso de Abraham Pimen-
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tel. Asf, los avisos sobre libelos difamatorios se explican también por
motivos del orden y unidad de una comunidad siempre vulnerable.

Aunque no hay ninguna decisién que se pronuncie sobre un tex-
to por considerarlo polémico, puede sospecharse que en el caso del
texto de Uriel da Costa la diligencia del mabamad y su recurso al ma-
gistrado de Amsterdam se debe al temor de que un miembro suyo
comprometiera con sus tesis la situacién de los judfos en la ciudad.
Moshe Weinberger-Carmilly afirma que el libro sabatiano de Moisés
Cedeén Abudiente fue censurado en Hamburgo porque su mesianis-
mo provocaba a los cristianos. Quizé se deben relacionar las decisio-
nes de los dirigentes sefardies de Amsterdam contra este libro y con-
tra la carta de Abraham Cardoso por el mismo motivo. Tenemos un
claro caso en que el mabamad sefialaba el peligro que podia resultar de
un texto de sus miembros que comprometfa la situacién de los judios
entre los cristianos: una carta de Barrios que causaba «escdndalo e pre-
jufzo da quietagdo ¢ conservagio de nossa Nagdo babitante em dita cidade [...] fa-
zéndonos odiosos com as Nagdes em que babitamos».7

Las objeciones morales a algunos libros de Manuel de Pina y Mi-
guel de Barrios, a primera vista parecen pertenecer a otra categoria.
I.S. Révah sefialé la rigidez moral de los rabinos, comparandolos ne-
gativamente con los censores inquisitoriales.” Por otra parte, en las
decisiones sobre estos casos podemos encontrar ciertos datos que nos
explican mejor la critica. Para empezar, habré que tener en cuenta que
el juicio de un censor religioso tiende a ser més duro que la decisién
tomada por una entidad no puramente religiosa —piénsese en la po-
lémica acerca de las representaciones teatrales—. Lo que sefialaron
los rabinos, seguramente avisados por miembros escandalizados, fue
tomado en consideracién por los dirigentes politicos de la comuni-
dad en la medida que éstos lo consideraban conveniente. Si el maha-
mad temfa el escdndalo en su comunidad, recurria a prohibiciones y
penas. Esto explica las razones que llevaron a prohibir el libro de Ma-
nuel de Pina (en un momento de gran polémica) para més tarde per-
mitirlo y, finalmente, volver a prohibirlo. Las decisiones tomadas con-
tra los libros Flor de Apolo y Coro de las musas de Miguel de Barrios tam-
bién reflejan cierto pragmatismo politico de los gobernadores: se
prohibfa oficialmente la circulacién en la comunidad —concesién a
los miembros escandalizados— mientras que se permitia que siguie-
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ran distribuyéndose entre otro ptiblico. El acceso al libro no era im-
posible, pues. El hecho de que el poeta fuera censurado y ayudado al
mismo tiempo permite ver que Barrios causaba molestias en la comu-
nidad que habfa que reprimir, pero que contaba al mismo tiempo con
ciertas simpatfas.

El poder represor del mabamad parece reducido, ya que siempre
amenazaba con la confiscacién de libros pero nunca llegé a ponerla
en préctica. Podfa expulsar a miembros rebeldes, pero tenfa medios
limitados para impedir la circulacién de textos prohibidos, ya que no
podia apoyarse en ningin poder judicial. No le quedaba otro reme-
dio que exigir que los miembros entregaran los textos prohibidos. Por
otra parte, no hay que desestimar la fuerza psicolégica de ambas me-
didas: la expulsién de un miembro llevaba a su total aislamiento del
medio sefard{ y s6lo un hombre como Spinoza, que tenfa amistades
holandesas, podia hacerle frente. Una persona como Abraham Gé-
mez Silveira, que incluso vivia fuera de la comunidad (se supone que
entre espafioles y portugueses en Amberes) se quejaba de las nefastas
consecuencias que le acarreaba el solo rumor que le atribufa la auto-
rfa de un texto condenado por los dirigentes de Talmud Tord. En cuan-
to a la orden de entregar los textos prohibidos, no parece haber inti-
midado a todos de igual manera; sin embargo, fue suficiente para que
el autor de un libro prohibido denunciara a un amigo que tenfa un
ejemplar del mismo...”

LOS LIBROS NO CENSURADOS

El alcance de la censura judaica de Amsterdam no se mide sélo por
los «procesos» que conocemos. Tendremos que examinar también
aquellos textos que sf fueron aprobados, o los que circularon sin ser
criticados, y comparar su contenido con el de los libros censurados.
Veamos primero cuédntos libros de los que se imprimieron en Ams-
terdam por o para los sefardies disponen de la aprobacién requerida
por el mabamad. De las 279 ediciones «judfas» (i.e. destinadas sélo a
un ptblico judio), sélo 78 llevan aprobacién. Puede parecer un nu-
mero muy limitado, pero hay que tener en cuenta que de las 201 edi-
ciones que no llevan aprobacién hay 102 poemas de bodas, entierros

LA LITERATURA SEFARDI DE AMSTERDAM 97




e

y otros poemas menores escritos sobre todo por Miguel de Barrios. El
mismo Barrios tenfa muchas obras religiosas que no llevaban aproba-
cién.”s Por otra parte, hay un nimero significativo de ediciones apa-
recidas cuando la censura no se habfa instituido atin (18 hasta 1638);
podrfa explicarse en otras ediciones por el mismo compromiso de ha-
bamim y mahamad en su publicacién: asf los sermones impresos en 1675
celebran la inauguracién de la sinagoga grande en 1675 y contienen
sermones de los rabinos més influyentes; un sermén de Ishac de Sola
se imprimié por orden del mabamad.

Todas las ediciones que llevan aprobacién se pueden considerar
judaicas, es decir, que se relacionan de una u otra manera con la reli-
gién judaica. Son sermones, discursos, tratados y poemas que desa-
rrollan conceptos religiosos. También hay tres obras de teatro con
aprobacién. En dos de los casos pienso que se necesitaba la aproba-
cién, no tanto por el contenido, sino por la tradicional reserva judai-
ca ante las representaciones, lo que pudo haber dado origen a la de-
dicatoria siguiente:

A arte comica foi tao célebre, que a gentilidade foi ilustre em seus versos e nos-
sa wagdo hebrea insigne em seus ritmos e ainda que estes versos dque ofrecemos a
Vossa Senhoria perde a calidade pela lfngoa, avanga em seu mérito pelo assunto,
sendo ele sagrado e a lfngua materna, [... ] Nédo € parte de nosso ingénio sendo tra-
zer & luz de um autor célebre os discursos e sucessos de Jabacob e Essau, cuja mo-
ralidade sendo tdo pia a achamos digna do ofrecimento de Vossa Senboria como
tdo zeloso dos bous costurmes, e tdo afecto as coisas que tocdo ao Divino...”s

No es mi competencia la evaluacién de la ortodoxia de los textos
judaicos, cuestién que es de indudable interés para la historia religiosa
de los sefardfes de Amsterdam. En cuanto a la «controvérsia em pré 6 con-
tra, das creéncias que tém as nagdes entre as quais moramos e vivemos» de que nos
hablan las decisiones relativas a la censura, no he encontrado ningdn li-
bro que nos parezca polémico. Hay un caso en el que podrfa pensarse
en polémica religiosa, la traduccién de Josefo Flavio: Respuesta de Josefo
contra Apién alejandrino (1687); sin embargo, esta apologfa del judafsmo
no contiene ningtn ataque a la religién cristiana.

Descontados los casos arriba mencionados en los que podia ex-
plicarse una ausencia de aprobacién, todavfa queda un nimero de
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obras judaicas que se publicaron aparentemente sin ella. Entre ellas fi-
guran diferentes tratados judaicos y un buen ntimero de sermones.””
Quedan algunas ediciones sin aprobacién cuyo contenido incluye, en
mi opinién, controversia religiosa: en los Elogios... (1655) dedicados a
Abraham Niiiez Bernal e [saac Almeida Bernal, se encuentran algu-
nos feroces ataques a la Inquisicién y a la fe catélica, al igual que en
la obrita satirica Trompeta del juicio. Contra el Papa y la Inquisicién (1675?)
de Miguel de Barrios. Hay que suponer que tales ataques no molesta-
ban a «las nagdes entre as quais moramos e vivemos»: los protestantes de Ho-
landa, si es que los holandeses llegaban a leer este tipo de literatura;
aunque puede haber sido una prudente estrategia por parte de la co-
munidad el no unir su nombre a este tipo de publicaciones.

La casi totalidad de la literatura no judaica de los sefardies
—destinada a un publico tanto judio como cristiano— se imprimié
sin aprobacién por parte del mabamad. Puede considerarse una au-
sencia l6gica. Dada la distribucién entre lectores cristianos, tal apro-
bacién hubiera marcado un sello judaico a estas ediciones, algo que
justamente querfan evitar sus productores, M4s significativa, sin em-
bargo, es la ausencia de referencias a esas ediciones en las decisio-
nes del mabamad. ¢Significa esto que sélo los libros censurados de
Miguel de Barrios contenfan materia conflictiva desde la rigida pers-
pectiva rabinica?

Revisemos algunos de esos textos aconfesionales que se impri-
mieron sin aprobacién y comparemos su contenido con el de los li-
bros criticados.

Hay libros en los que parece detectarse una conciencia, por par-
te del escritor, de que su texto podria ser censurado. Tomemos el ca-
so de José Penso de la Vega (1650-1692).78 Si bien el temor a los de-
tractores («Zoilos») es un tépico constante en los prélogos y dedica-
torias, en el caso de algunos libros de este escritor creo que no se trata
de una mera captatio benevolentiae. Asf, en uno de los prélogos a Rumbos
peligrosos (1683) advirtié:

Los nombres de fortuna, bado, deidad, prodigio, soles y dioses son bermo-
sura de la retérica y no error de la vanidad. Usan de estos bipérboles los poe-
tas, sin asombrar a lo religioso, lo florido. Son bizarrias de la erudicion, no abu-
sos de la fe.”®
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¢No estarfa pensando en la critica que sufrieron los poemas mi-
tolégicos de su amigo Miguel de Barrios? Al mismo tiempo, sin em-
bargo, se ve que Penso de la Vega no rehuyé el uso de la mitologfa.
Incluso en un libro de tema judaico se observa abundante uso de ma-
teria mitolégica. A los rabinos Samuel Mendes de Sola y Abraham
Méndez Chumacero no les importaba revestir un tratado ético-re-
ligioso de Moisés Almosnino de un lenguaje sumamente artificial y
lleno de imégenes mitolégicas, empezando por el titulo: Transforma-
ciones de Morfeo (1734; el titulo de la obra original es Tratado de los sue-
fios). Es cierto que no invocaron a ninguna diosa inspiradora ni «atri-
buyeron deidad» a los cuerpos celestiales, pero el hecho de que su
alteracién gratuita de un texto judaico de cierto prestigio no fuera
criticada, sino elogiada, no se corresponde con la imagen del seve-
ro religioso que condena cualquier forma de vanidad. Por otra par-
te, en un libro anterior de Samuel Mendes de Sola se encuentra un
poema laudatorio de Jacob Gémez da Silva donde se invoca a la mu-
sa Clio...80

Penso de la Vega se mostraba simplemente cauto ante cierta par-
te del publico —sefardi—, como se observa también en los Discursos
académicos, donde defendfa el tratamiento artistico de la materia sa-
grada:

Si reparares en haber compuesto este epftome de imperfecciones a lo divino
 te pareciere due para problemas académicos son muy sagrados, advierte que
#o debes juzgar por desdoro lo que es realce. David llamé a la Sacra Ley, fa-
rol: Lucerna pedi meo verbum tuum est y su hijo Salomén le llamé dr-
bol, Arbor vitae est prehendentibus eam; con que procuré arrimar a la
sotbra deste sagrado drbol mis hojas para que con tan divino farol puedan ca-
minar siempre sequras mis flores 8!

Tanto en los Discursos académicos como en Ideas posibles (1692),2 el
autor empezaba a tocar un terreno que podria ser apropiado para los
dirigentes espirituales de su comunidad. Probablemente conocfa la ac-
titud de los rabinos con respecto a recreaciones artisticas de la Biblia
—piénsese en el caso de Armonia del mundo de Miguel de Barrios—; pe-
ro creeria que con una adecuada justificacién ante el lector su obra se-
ria aceptada.
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Resulta, pues, que Penso de la Vega aplicé un tipo de autocensu-
ra al justificar su obra ante el lector, pero siguié publicando aquellas
cosas que podfan ser controvertidas entre sefardies. No creo que la
mencién de «Amberes» en la portada de los libros comentados se de-
ba explicar como una evasién de la censura judaica: estos libros cir-
culaban por Amsterdam vy si los dirigentes de la comunidad sefardi
querfan prohibir su lectura igual daba que proviniesen de la ciudad o
de fuera.®? El hecho de que se presentara con su nombre cristiano, la
mencién de los protectores no judios de esos libros, las citas de la Bi-
blia latina de Arias Montano posiblemente indican que Penso de la
Vega también querfa difundir esas obras entre un ptblico no judio.

Hay algtin ejemplo més de «autocensura» en las ediciones acon-
fesionales: en la dedicatoria al protector de una coleccién de come-
dias, impresa por Manuel (Samuel) Teixeira Tartds, se encuentra una
defensa de la honestidad y virtud de las comedias como anticipo a la
critica a este tipo de diversién.’ Ignoro si esta apologfa era mera pru-
dencia o si reaccionaba a una oposicién al teatro existente entre los
sefardies. Recordemos que sélo se publicaron tres colecciones de co-
medias destinadas en parte al pablico sefardi —como se infiere de pe-
quefias adaptaciones en sus textos—.8 También estas ediciones salie-
ron sin aprobacién y nunca fueron condenadas por el mahamad. En tal
caso la prohibicién y confiscacién de ejemplares no hubiera sido di-
ficil, puesto que los impresores eran miembros de la comunidad y se
hallaban bajo su jurisdiccién.¢

Como se ve, la implicita referencia a la censura judaica no impi-
di6 que los productores publicaran sin aprobacién estos textos, cuyo
contenido hubiera sido censurado si el mabamad hubiera mantenido la
actitud que tenfa con respecto a los libros mencionados de Miguel de
Barrios. Que de la censura aplicada al Coro de las musas (1672) no debe
desprenderse una rigidez e intolerancia generales entre los rabinos y
dirigentes de la comunidad puede comprobarse con el ejemplo de las
referencias a cristianos en la literatura sefardf. En el Coro de las musas
fueron condenadas la atribucién de santidad a cristianos, las equipa-
raciones de cristianos a héroes biblicos y el elogio de la fe cristiana.
Sin embargo, generalmente la referencia a personas, obras o ideas cris-
tianas, no era ningtn tabu entre los sefardies de Amsterdam. En su li-
teratura hay referencias continuas al cristianismo: muchos sefardies
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como Abraham Pereira y varios predicadores usaban y citaban con re-
gularidad fuentes cristianas.®” Si a Barrios se le habfa reprochado la
atribucién de santidad a los «idélatras e inmundos cristianos» en su
Coro de las musas,* en otros libros suyos aparecieron, aparentemente
sin castigar, santos de la Iglesia. Hasta en sus obras judaicas Barrios ci-
taba de obras como La ciudad de Dios de Agustin.?® También en otras
obras se encuentran santos de la Iglesia catélica.®¢ La literatura reli-
giosa de los nuevos judios se construfa no sélo sobre una base judai-
ca, sino también sobre el trasfondo cristiano de sus autores. Muchos
de los autores sefardies no hacfan nada para esconder ese trasfondo
en realidad més cultural que religioso.%!

Considerando la critica sobre los elogios biblicos a Carlos V y
dofia Marfa de Portugal en Coro de las musas, podrfa pensarse que se
censuraba la poesfa panegirica a principes y nobles cristianos, en par-
ticular a los espafioles y portugueses. Y sin embargo, esos panegfricos
abundaban, y no parecen haber sufrido ningtn tipo de censura. ¢Re-
presentaba un Miguel de Barrios la vox populi de los sefardfes al citar
un decreto del rey de Portugal, Pedro I, contra los judaizantes, en las
péaginas de su Realce de la profecia y caida el atefsmo> %2 El mismo escritor,
junto con otros cuatro escritores sefardies, escribié poemas y prosa
en ocasién de la boda del mismo rey con Sofia de Neoburgo en 1687.93
No es sorprendente esa avalancha de panegiricos, puesto que un se-
fard prominente —Jerénimo Nunes da Costa— acompaiié a la futu-
ra reina en la etapa holandesa de su viaje a Portugal.

Triunfos del dguila y eclipses de la luna (1683) de José Penso de la Vega
celebra la victoria de Juan Il de Polonia sobre los turcos en Viena, si-
tuacién que no implicé mejora alguna para los judios de aquella ciu-
dad. Penso de la Vega jugé con los mismos simbolos reprobados en el
Coro de las musas (1672) de Barrios —el Aguila y la Luna—, equiparé al
soberano polaco a Sansén, Josué y Gedeén y elogié la victoria para la
«cristiandad».%4 Ni el autor ni el impresor hicieron nada para ocultar
el libro de la censura sefardi. La portada del libro menciona que fue
impreso en Amsterdam; con toda seguridad procede de la imprenta de
Jacob de Cérdova, que imprimié otras obras del mismo autor en ese
afio. En muchos panegiricos escritos por diferentes autores sefardfes a
principes y nobles cristianos se encontrard materia criticada en Coro de
las musas, y lo més probable es que jamds fueran censurados.
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Debemos considerar los casos de censura sobre un contenido no-
judfo como acontecimientos inusuales que se produjeron en algunas
ocasiones —las de mayor tensién en la comunidad— y tal vez con un
solo escritor —Miguel de Barrios—, cuya actitud adulatoria hacia cual-
quier posible protector debe de haber causado malestar entre parte de
la comunidad sefardf que lo rodeaba.?s Para los «nuevos judios» que
tuvieron que pasar por una fase de adaptacién, renunciando a su vida
anterior, la actitud del poeta no era precisamente un ejemplo. Pero, y
ahf esta la ambigiiedad sefardi del momento, en la voz judaica de un
poeta como Barrios encontraban también una artistica y orgullosa afir-
macién de su nueva vida.

Por otra parte conviene distinguir claramente entre los censores,
(los babamim) y los dirigentes politicos de la comunidad (los parnassim).
A muchos rabinos, ocupados entre otras cosas con la educacién judia
de los nuevos allegados a la comunidad, debe haberles molestado so-
bremanera la mundaneidad y la coqueterfa con los enemigos de su fe
que ostentaban muchos sefardies de Amsterdam. Los parnassim, al con-
trario, participaban ellos mismos en ese cortejo con la elite cristiana
porque muchos de ellos jugaban un papel en la diplomacia o en los
negocios de varias cortes europeas del momento. Por eso tal vez se
explica su actitud comprensiva con Miguel de Barrios. Un poeta co-
mo el montillano daba brillo al tipo de vida que llevaban.®

LOS SEFARDIES ANTE SU LITERATURA

Hemos visto que en las aprobaciones oficiales de algunas ediciones
sefardfes un censor podfa pasar de la mera aprobacién al elogio de la
obra en cuestién. Tales aprobaciones nos dicen algo sobre la acogida
que tuvo cierto tipo de literatura entre sefardies. Libros como La cer-
teza del camino (1666) y Espejo de la vanidad del mundo (1671), publicados
a costa de su propio autor, eran objeto de calurosos elogios por los di-
rigentes espirituales de la comunidad sefard{. Su autor puede ser con-
siderado como un personaje ejemplar para la comunidad. Tomés Ro-
driguez Pereira habfa vivido como importante comerciante converso
en Espafia, pero cuando sintié la persecucién inquisitorial se trasladé
a Amsterdam junto con su inmenso capital y se hizo miembro de la
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comunidad de Talmud Tord. Sin que su actividad comercial dejara de
prosperar, Pereira tuvo una crisis religiosa que lo condujo a arrepen-
tirse de su vida anterior. Miembro devoto de Talmud Tord, fundé una
escuela rabinica en Tierra Santa y, siendo ya mayor, comenzé a estu-
diar la ley mosaica con sus explicaciones, acudiendo para ello a la en-
sefianza religiosa de la comunidad. Como fruto de sus estudios, al
tiempo que como testimonio de sus lecturas imbuidas de cristianismo,
Pereira dio a la imprenta dos tratados morales. No se puede dudar que
los elogios dedicados a sus dos libros reflejan el impacto de sus obras
entre los religiosos.%

También en muchos de los sermones aparecen muestras de acep-
tacién del pdblico sefardi. Una primera sefial es que algunas edicio-
nes salieron a costa de la misma comunidad o sus instituciones. En
buena parte de las dedicatorias y prélogos de este género, su autor
alude al aplauso que obtuvo su discurso entre el pilpito. Finalmente,
prosa y poemas laudatorios evidencian la favorable recepcién del pud-
blico. Como ya se ha visto en las aprobaciones, los lectores no ad-
miraban sélo la buena doctrina; en muchos casos elogiaban los «con-
ceptos» y el estilo elegante. Ni en la misma literatura religiosa eran
tan sélo criterios religiosos los que determinaban la aceptacién de
una obra,

Siendo asf, no nos ha de sorprender que los mismos sefardies que
elogiaban obras religiosas hicieran lo propio con las obras aconfe-
sionales de sus correligionarios. Ya hemos visto que en Chanzas de in-
genio (1656) se encuentran poemas laudatorios de sefardies que habi-
an contribuido a los Elogios... (1655) en honra de los martires Abra-
ham Nufiez Bernal e Isaac Almeida Bernal. También en Coro de las musas
(1672) figuran elogios de algunos sefardies de Amsterdam.% M4s elo-
cuente todavfa son los elogios de destacados sefardies en Rumbos pe-
ligrosos (1683) de José Penso de la Vega. Allf el mismo campeén del
judaismo y detractor de la religién cristiana Baltasar (Isaac) Orobio
de Castro elogia efusivamente las novelas barrocas de su amigo an-
daluz.® El grave Abraham Pereira aparece como un buen amigo en
un poema de Miguel de Barrios; en su Espejo de la vanidad del mundo (1671)
incorporé varios poemas del autor, ' Hasta los severos rabinos que
condenaban libros de Miguel de Barrios no hicieron nada para desli-
garse de las obras que el poeta les dedicaba, como sus Triunfo del go-
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bierno popular (1683/1684), Honores fiinebres al entierro de Isaac Aboab
da Fonseca (1693) y su sermén funeral a Salomén Sasportas, Monte
bermoso de la Ley (1699).

Los mismos escritores dejaron en algtin caso constancia de la re-
cepcién de sus textos entre el propio piblico sefardi. Ya he indicado
que los escritores de sermones se referfan con frecuencia al aplauso
que habfan recibido sus discursos entre el ptblico de la sinagoga. El
escritor José Penso de la Vega también comentaba la acogida de sus
discursos retéricos y la instigacién de sus amigos para publicarlos. 10!
Por otra parte, su amigo Miguel de Barrios comentaba en Coro de las
musas que una obra de Penso de la Vega, La vida de Addn, fue censura-
da. El mismo escritor habfa incluido la obra entre sus futuras publica-
ciones en el prélogo a Rumbos peligrosos (1683). ¢(Debemos inferir que
el tratamiento de materia biblica le fue reprochado y que el autor no
pudo ya publicar la obra?

Los rabinos Samuel Mendes de Sola y Abraham Méndez Chu-
macero recurrieron a un critico fingido para defenderse de los ata-
ques que podfa provocar el estilo extravagante con el que habfan
revestido la traduccién de un tratado de Moisés Almosnino: en un
Certamen apologético o lesion pugnante contra la mordicante aunque abortiva
crisis de un presuntuoso Zoilo que en la palestra literaria retan los transcripto-
res de esta obra, para que a los golpes de sus plumas rinde erubescente su orgu-
llo y postre compungido su arrojo dedican veinticuatro paginas a su de-
fensa.'02

El escritor que mds se expresé sobre la acogida que tuvieron sus
obras fue Miguel de Barrios. Ya en Sol de la vida (1674) se habfa queja-
do ante su tfo de la critica que sufrieron sus versos e incluso su misma
persona, puesto que relata que en una noche unos enemigos lo qui-
sieron matar. Segtin Barrios, su obra era més estimada por principes y
nobles que por su «propio» ptblico sefard{.’® En un poema escrito a
un caballero espafiol que estaba de paso por Amsterdam, el autor vol-
vié a quejarse de los suyos:

Soy en los trabajos Job,

tal vez en la obra Perilo,
pues me sirve de tormento
entre mordaces Dionisios.
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Tal vez me juzgo fantasma
de necesidad vestido

porque se asombran de verme,
basta mis propios amigos.

En las sendas del Parnaso
me roban como a Virgilio
los gue con alas del burto
vuelan a los patrocinios.

[-]

Hay malévolos, que suelen
quitarme de los benignos,

por #o haber cordero entre ellos,
que me haga su valido.

Dicen que me doy al diablo
si bablar de Dios determino,
y buyo parecer devoto,
por no ser escarnecido.

Algunos ricos censuran
las obras que les dedico
0 por no recompensarlas
o mostrarse discursivos.

También yo quiero jactarme
de c6mo por mis escritos,

me escriben los mds remotos,
se me unen los mds divisos

[-]

Sacros Libros defendié
Matatias con sus hijos:

y aduf no hallo Matatfas
sino que muerda los mios. 04

Barrios repitié esa critica en varias ocasiones,!%5 pero sus amargas
quejas también eran estrategias para granjearse el apoyo del campo
de los «contrarios». Aun asf, algo de verdad debe de haber en su con-
fesién. La alusién a Matatias es suficiente para entender que el poeta
se encontraba con oposiciones reales, 106

Al poeta todavia le quedaban admiradores. Sabemos de sus im-
ploraciones de ayuda al mabamad y a algunos protectores, a quienes
siempre podia pedir ayuda pese a que éstos a menudo criticasen y cen-
surasen su obra.!?” El mismo mencionaba la satisfaccién de su dedica-
toria de Contra la verdad no bay fuerza (1665?) de José Félix, y el poema
«A Tomé Pereira, recibiendo dos pavos» denota que existfa una amis-
tad entre Abraham Pereira y Miguel de Barrios. Asimismo, relaté la
admiracién que «don Benito Gémez de Sosa» habfa expresado por su
Teatro universal.'®® Y, finalmente, los protectores de muchos de sus po-
emas, Manuel! de Belmonte y Jerénimo Nunes da Costa, debieron va-
lorar sus panegiricos, con los que podian entretener a sus invitados
(cristianos y judios). Por otra parte, si observamos el aspecto mas bien
fragmentario y la pobre composicién que muestra lo que tendria que
haber sido su epos de la comunidad sefardi de Amsterdam —me refie-
ro a Triunfo del gobierno popular (1683/1684)— se puede deducir que los
dirigentes de Talmud Tord se dejaban adular, pero sin ofrecer a cambio
una remuneracién correspondiente por tales escritos.

BIBLIOTECAS SEFARDI{ES

La acogida que tuvo la literatura sefardi también puede verse refleja-
da en los libros que posefan los miembros de la comunidad. En el re-
paso de algunas bibliotecas que presentaré a continuacién, trataré de
determinar las lecturas de los sefardies, y no sélo de la literatura que
ellos mismos producian, sino también de la literatura no judfa.

Podremos determinar, a partir del testimonio de sus libros si, apar-
te de los judios nuevos, recién llegados de la peninsula —de quienes
se podfa esperar que estuviesen arraigados en la literatura de sus com-
patriotas—, también los sefardies nacidos y criados en el seno de la
comunidad judaica de Amsterdam tenfan un interés especial por la li-
teratura ibérica.
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La primera biblioteca que presento aquf es la de Isaac Aboab
da Fonseca (1605-1693), babam de Talmud Tord desde 1660 hasta su
muerte, 109

En el catdlogo de los libros de su biblioteca que se ofrecieron a la
venta (1693) se citan 373 libros en hebreo y 179 en otras lenguas.'°
Es bastante l6gica la preponderancia de literatura hebrea en la bi-
blioteca de un rabino; es llamativa, en cambio, la cantidad propor-
cionalmente alta de literatura en las lenguas de los «gentiles».

Entre estos 179 libros se cuentan 107 en latin, 61 en espafiol y por-
tugués, siete en francés y tres en italiano. Sorprende un poco la canti-
dad de obras en latin para un rabino cuyo severo juicio sobre los no ju-
dios (paganos y catélicos) hemos tenido oportunidad de conocer.!!!
Ademds, entre los libros en latin hay pocas obras teolégicas; destacan
las de filologfa, filosoffa, literatura (comediégrafos y poetas romanos y
griegos), historia y geograffa. El nimero de los titulos en espafiol y por-
tugués no es muy alto. Doce libros, una quinta parte, estd constituida
por la literatura sefardf; casi todas son obras doctrinales. Esta distribu-
cién parece confirmar la actitud poco comprensiva que Isaac Aboab ha-
bfa manifestado hacia la creacién artfstica en su censura de Flor de Apo-
lo (1665) y Coro de las musas (1672) de Miguel de Barrios. Sin embargo,
el rabino posefa tres obras de asunto judio del mismo escritor y tenfa
un ejemplar de Ideas posibles (1692) de José Penso de la Vega, una obra
que contiene una recreacién de algunos episodios biblicos. Resulta cu-
rioso que Aboab hubiese sido uno de los censores que condenaron la
«secularizacién de la Tord» en los versos de Imperio de Dios en la armonia
del mundo (1674) y que al mismo tiempo poseyese otra obra en prosa
que hacia exactamente lo mismo. En cuanto a los libros espafioles y
portugueses de autores cristianos, tenfa algunas obras historiograficas
sobre Espafia y Portugal 2 y algunas del pensamiento politico espaiiol
de la época,!!? y, ademds, una seleccién de obras religiosas: Introduccidn
del stmbolo de la fe de Luis de Granada, una Vida de Francisco Javier, la De-
claracidn de los siete Salmos Penitenciales, Flos Sanctuorum, Amor de Deus de Cris-
tébal de Fonseca y sermones del mismo, asi como otros de Galvéo, Pe-
res, Andrade, Zamora y Feo. Al tiempo que criticaba las alusiones mi-
tolégicas de la poesfa de Barrios, Aboab posefa ediciones espafiolas de
la Eneida y 1a Ulisea. Finalmente, quiero destacar otros dos titulos: el Te-
atro del mundo de Calderén y unos Cantos de Lope de Vega.

108  HaRM DEN BOER

El siguiente ejemplo de «lecturas rabfnicas» es la biblioteca de
David Nunes Torres, un rabino sefardf de Amsterdam que debido a
un conflicto en su comunidad llegé a ser haham de la comunidad se-
fardi de La Haya.!'* Nunes Torres posefa una biblioteca importante.
El catélogo de la parte no hebraica de esta biblioteca menciona més
de 1.500 libros.!'s El nimero y la variedad de libros en latin, griego,
holandés, francés, inglés, italiano, espafiol y portugués son abruma-
dores. Aunque con un claro predominio de teologfa,!!¢ el interés por
varios campos del saber humano y la literatura demuestran que el ra-
bino era un gran coleccionista y un hombre de vastos intereses. Sin
tener razones para dudar de la ortodoxia de Nunes Torres, su biblio-
teca reunfa las corrientes de pensamiento més diversas.

En primer lugar, los pocos libros hebreos que se citan en este ca-
talogo —que no incluye su biblioteca hebrea— estén escritos tanto
por autores judfos como por autores cristianos. En la seccién de teo-
logfa se encuentran representaciones de las principales religiones del
mundo: al lado de un gran ndmero de biblias (judaicas y cristianas)
posefa Nunes Torres una traduccién francesa del Cordn y una descrip-
cién del budismo. Asimismo tenia obras de exégesis escrituraria de au-
tores judios, catélicos y protestantes. En la amplia representacién de
filosoffa figuran los autores mas destacados: Pico della Mirandola, En-
gelhart, Descartes, Erasmo, Alberto Magno, Grocio, Maquiavelo y los
dos heterodoxos més famosos de entre los sefardies de Amsterdam:
Uriel da Costa y Baruch Spinoza.!'” También los géneros artisticos
tienen una fuerte presencia en la biblioteca. Aunque puede hablarse
de representativas selecciones de literatura francesa, inglesa y —en
menor grado— holandesa, destaca la cantidad de libros espafioles y
portugueses de un sinfin de escritores del Siglo de Oro. Nunes Torres
posefa una biblioteca muy completa de los cldsicos. Sus escritos figu-
ran tanto en latin como en numerosas traducciones al francés y espa-
fiol. Hay que destacar por fin, la coleccién de historia y geograffa, in-
cluyendo sus libros de viajes.

Tan enorme coleccién debe de haber sido excepcional para un ra-
bino, pero la amplia gama de intereses viene a confirmar el horizon-
te cultural de los sefardies. Es muy interesante ver la parte que ocupa
cada lengua en la biblioteca: 522 libros en francés, 305 libros en la-
tin, 278 en espafiol, 270 en holandés y 47 en portugués,
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El predominio del francés y la fuerte presencia del holandés indi-
can que la curiosidad del rabino no se limitaba a lo que se escribfa en
Espafia y Portugal. Nunes Torres debié de tener un conocimiento sufi-
ciente del holandés para poder ampliar sus lecturas, adquiriendo no s6-
lo libros teolégicos o libros de uso practico (geograffa nacional, histo-
ria, diccionarios, etc.), sino también una pequefia seleccién de autores
como Cats, Hooft y Vondel. La presencia del francés no es muy dificil
de explicar para un «latino» como Nunes Torres. A finales del siglo XVII
y principios del siglo XVIII el francés era la lengua cultural dominante en
Europa, y los libros franceses eran probablemente de més facil acceso.

La parte ibérica podria parecer modesta, en comparacién con los
libros en holandés y francés. Hay que tener en cuenta, sin embargo,
que los libros espafioles y portugueses eran mucho mas dificiles de
conseguir y, seguramente, también mds caros. Visto asi, llama la aten-
cién su presencia.

Entre los libros sefardfes que figuraban en ella, encontramos obras
de todos los géneros: tratados de Imanuel Aboab (Nomologia, 1629) y
Juda Halevi (Cuzarf, 1663, traducido por Jacob Abendana), la exége-
sis biblica El Conciliador (1632-1651) y la obra mesidnica Esperanza de
Israel (1650) de Menasseh ben Israel, varios sermones pronunciados
en la sinagoga y el famoso libro de Samuel Usque: Consolagdo as tribu-
lagdes de Israel (Ferrara, 1553). La tinica copia que se conocfa del libro
prohibido del heterodoxo Uriel da Costa, Exame das tradigses fariseas
(1624) pertenecia a la coleccién de Nunes Torres, junto con la res-
puesta de la ortodoxia a este mismo libro, el Tratado da immortalidade da
alma (1623) del doctor Samuel da Silva. El rabino tenfa una buena co-
leccién de obras profanas como las (prohibidas) Chanzas del ingenio
(1656) de Manuel de Pina, Flor de Apolo (1665) de Miguel de Barrios,
varias obras de José Penso de la Vega y una coleccién de comedias.
La mayoria de los demés libros espafioles y portugueses son anterio-
res a la segunda mitad del siglo XVII y forman una magnifica seleccién
de la literatura durea de la peninsula que abarca todos los géneros. En
relacién a los sermones escritos por Nunes Torres,!'® es pertinente re-
ferirse a la gran coleccién de oratoria sagrada que posefa; incluye a
predicadores como los portugueses Anténio das Chagas, Manuel Car-
neiro, Miranda, Aguiar, Sequeira, Jodo de Deus, Luz, y los espafioles
Aguilar, Manuel de N4jera y Ziiiiga.
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La dltima muestra de una biblioteca «rabinica» sefardf es la que
nos proporciona la Noticia dos livros que se dchdo en minba biblioteca... de
Salomén Saruco, rabino de la comunidad sefardf de La Haya de
1751-1788. La coleccién de Saruco fue mucho mas modesta que la de
su antecesor en La Haya, Nunes Torres, pero aun asf permite hacer
algunas observaciones. El interés de Saruco parece centrarse sobre to-
do en los libros sefardies: las ediciones biblicas y littrgicas, los trata-
dos ético-morales y los libros de preceptos religiosos ocupaban la ma-
yor parte (42 titulos) de su biblioteca no hebrea de 73 libros y diez
manuscritos. Dos titulos son de obras aconfesionales: Discursos acadé-
micos (1685) de José Penso de la Vega y Didlogos satiricos (1616/1617)
de Francisco de Céceres. Dejando aparte estos libros, resta una pe-
quefia coleccién de graméticas y diccionarios, algtn libro de geogra-
ffa e historia, sermones del padre Vieira y unos pocos libros de crea-
cién artistica como el Quijote, una coleccién de Comedias espaiiolas, €l
Ordculo manual de Gracién, todos en espafiol, y Fable des abeilles,''® Nou-
veau Télémaque de Fénélon, 20 Le Paisan parvenu de Marivaux y L'éoge de
I'ivresse en lengua francesa. De esta parte no judfa, los libros en fran-
cés (29) constituyen la mayorfa: el rabino posefa seis obras no sefar-
dfes en espafiol 2! y dos en portugués.'?? Saruco tenfa pocos libros en
holandés (3) y ninguno en latin.

Carecemos de datos para conocer el gusto del lector sefardi me-
dio. El estudio de los numerosos testamentos e inventarios de bienes
que existen en el Archivo Municipal de Amsterdam completard, sin
duda, las conclusiones que presento a continuacién. En su tesis doc-
toral sobre los comerciantes sefardies de Amsterdam del siglo XvIi,
D.M. Swetschinski comenta tres bibliotecas: la de Abraham Fonseca,
Jean Cardoso y José Jenes. Jenes tenfa unos libros litdrgicos sefardfes,
una «Historia de Palafox»'23 y dos libros de tema histérico en holan-
dés,'2* un diccionario espafiol-holandés y varios «libritos de poco va-
lor»; 125 por lo visto, la creacién artistica no le interesaba. Jean Car-
doso era corredor; se convirtié al cristianismo, por lo que la parte ju-
daica de su biblioteca no es representativa. Los libros que se mencionan
en el inventario de bienes (29) son en su mayorfa franceses (23) y ver-
san casi todos sobre historia (antigua y contemporénea).'?¢ De inte-
rés hispanico son sélo Los siete libros de Diana de Jorge de Montemayor
y las obras de Petrarca traducidas al espafiol.'?”
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Un sefardi que por su trayectoria individual no es del todo re-
presentativo de su comunidad es Baruch Spinoza. Su conocida bi-
blioteca contenfa obras en diferentes lenguas con una buena repre-
sentacién del pensamiento contemporéneo, la antigtiedad clésica y
los clésicos de la literatura espafiola y portuguesa: Camées, Géngo-
ra, Gracidn, Pérez de Montalvdn, Montemayor, Alvaro Pérez, Jodo
Pinto Delgado, Quevedo y Vieira. No deja de ser significativo que
Spinoza, que tenfa méds contacto con los holandeses que con los su-
yos, poseyera s6lo unos pocos libros de literatura holandesa. 128

De sefardies del siglo XVIII pueden ser ejemplos las bibliotecas de
Abraham Gémez de Sosa y Jacob Abenyacar. En la tltima casi sélo fi-
guran biblias y libros littrgicos en hebreo y espafiol.'?? Son més inte-
resantes los manuscritos, entre los que se mencionan «Vidrios tratados
do haham Aguilar como tambem repostas a varios argumentos que fi-
zérdon: puede que se trate del Tratado da immortalidade junto con los tra-
tados de retérica y légica clasicas que compuso el rabino.'? Un «Com-
péndio de diferentes matérias por Isaac de Matatfas Aboab» repre-
senta una recopilacién popular de conocimientos tanto judaicos como
generales, asi como también unas «Diversas curiosidades por dito».
El interés genealégico que tenfan tantos sefardfes parece reflejarse en
El Tizén de Espafia.'3!

El dltimo ejemplo de una biblioteca sefardf que he podido encon-
trar lo constituye el inventario de bienes de Abraham Gémez de Sosa,
redactado en 1732. Resulta un modelo prototipico de las lecturas de un
comerciante: la preponderancia de libros de contabilidad y aritmética
en una lista de aproximadamente cien obras en diferentes idiomas no
deja mucho lugar a la duda sobre la ocupacién de su duefio. 32

Gomes de Sosa tuvo algtin conocimiento de la lengua hebrea (o
interés por ella), como demuestra la presencia de algunos libros en es-
te idioma en el inventario; 3 suplfa esta seleccién devota con algu-
nos sermones y tratados en espafiol y portugués impresos en Amster-
dam. '3 (Curiosamente, jtambién posefa unos «Exerjicios espirituales
por Valderrama»!) Completaban su interés sefardf algunas obras de
Miguel de Barrios '35 y de Flavio Josefo —autor que raras veces falta-
ba en las bibliotecas sefardies—, como algunas otras de tema judaico
escritas por cristianos.!3¢ Entre los libros hispanicos se cuentan sélo
unas «Comedias espafiolas», '3 la Politica angélica de Enriquez Gémez,
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Os Lusfadas de Camdes, un tratado de anatomia y una obra histérica
(Campanba de Portugal).

Por tltimo, me parece interesante comentar los libros que reco-
mendaba el anciano Isaac de Matatfas Aboab, tesoro vivo de los inte-
reses culturales sefardfes. Cuando sus negocios se lo permitieron, se
dedicé a llenar su ocio de manera provechosa. Tuvo algin conoci-
miento del hebreo, pero seguramente no el suficiente para dedicarse
exclusivamente a los escritos en la lengua sagrada. Su amplia curiosi-
dad por saber le hizo componer varias recopilaciones de diferentes
materias, principalmente de interés judaico, pero también de saberes
maés generales, Aboab tenfa, en 1685, la siguiente recomendacién pa-
ra el tiempo libre de su hijo —es decir, fuera de las ocupaciones de
negocio y el estudio sagrado:

De quando em quando leeréis algumas horas livros espanhois de diverti-
mento, ¢ documentos e precizamente leeréis pelo menos dois:

Vizéo deleitable (Alfonso de la Torre, Vision deleitable)

Nomologia de Imanuel Aboab (Nomologia o discursos legales,
ed. de 1629 6 1727)

Carrascon (an., Carrascén [Amsterdam, 1633], libro filoju-
dio del espafiol anglicano Manuel de Tejeda)

Excelencia de los bebreos p. Cardozo (Isaac Cardoso, Las exce-
lencias de los bebreos, Amsterdam, 1679)

Lugares comunes dichos y sentencias

Principe perfecto

Palaphox (libros histéricos de Juan de Palafox y Mendoza)

Livro Oliveira de mio de todas ciencias (Rarmelbete de flores
curiosas, compendio de ciencias compuesto por el rabino Sa-
lomén de Oliveira, ms.)

Livro contos de mio (¢un libro de cuentos? en manuscrito)

Livros Templo (supongo que los libros de Jacob Jud4 Lé-
on, Retrato del templo de Selomoh (1642), y otros mencionados en
la bibliograffa)

Conciliador (Menasseh ben Israel: El Conciliador, Amsterdam
1632-1651)

Almenara de luz (Isaac Aboab, Almenara de la luz (Venecia,
1619))
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Obrigagao dos coragdes (Bahya ibn Paquda, hobot alebabot, ed.
portuguesa en 1670)
Cuzary (Judé Halevi, Cuzarf, Amsterdam, 1663)
Anagat abaim (Moisés Almosnino, sefer banbagat babayim. Re-
gimiento de la vida, Amsterdam, 1729)
Darases de Josué da Silva (Discursos predicdveis, 1688)
Questaes e darazes de Abraham Cohen Pimentel
(Questdes e discursos académicos, Hamburgo, 1688)
DProvidéncia divina de Isaac Jessurun (Livro da providéncia
divina [Hamburgo], 1663)
Imagen da vida cristd de F. E. Pinto (Frei Hector Pinto).
[Los dltimos titulos —sangrados— fueron afiadidos por otra
mano. ] 138

Era una seleccién ejemplar: inclufa los principales tratados ético-

religiosos sefardfes, algtn libro ttil de contabilidad, una representa-
cién de conocimientos generales y hasta la Imagem da vida cristd.

LA ERUDICION SECULAR DE LOS ESCRITORES SEFARDIES

En su propia produccién los escritores sefardies de Amsterdam de-
muestran unas amplias lecturas. El hecho de que éstas no sélo revelan
un interés por la propia cultura y religién, sino también por las cultu-
ras antigua y cristiana suele interpretarse como caracteristica «exclu-
siva» de los sefardfes; los «otros» judios, los asquenazis, en su aisla-
miento cultural, no se interesaron por el saber no judaico. La erudi-
cién general de los judios espafioles y portugueses de Amsterdam
también ha sido explicada por su pasado: su profunda inmersién en la
cultura cristiana tras varios siglos de vida conversa en la penfnsula ibé-
rica tuvo que dejar profundas secuelas.

Asi, veremos cémo el Didlogo dos montes ([1624], ed. de 1767) de
Rehuel Jessurun y Contra la verdad no hay fuerza (1665?) de Miguel de
Barrios parecen una transposicién «a lo judfo» del teatro religioso pe-
ninsular. Pero hay un ejemplo mucho més elocuente de la profunda
influencia ibérico-cristiana sobre un autor sefardf: los tratados de Abra-
ham Pereira (2-1699),!3 aunque de tema judaico, estidn imbuidos de
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la literatura catdélica espafiola de su tiempo como demuestran los es-
tudios de Van Praag y Méchoulan. En La certeza del camino y Espejo de la
vanidad del mundo aparecen huellas claras y hasta pasajes enteros de Fray
Luis de Granada, Diego de Estella, Juan Mé4rquez y Diego Saavedra
Fajardo. Pereira no mencionaba sus fuentes e incluso «judaizé» en al-
gun caso el contenido. Al lado de la literatura cristiana que servia a su
propésito moral, Pereira utilizé los textos judaicos que estaban a su
alcance, es decir, aquellos en lengua espafiola o portuguesa. '

Otro autor conocido por su pasado ibérico es Miguel de Barrios. 14!
En el prélogo «Recelo y aliento del autor...» que acompafia Coro de las
musas (1672) expresa su deuda con escritores como Gracidn, Lope o
Quevedo («Obligado destas vozes, quisiera premiarlas con seguir-
las» ), citando ademas al Inca Garcilaso («el Poeta Andino»), «El pi-
co de oro portugués el Padre Antonio Vieira», Luis de Camées, Luis
Alfonso de Carvalho, Francisco de Figueroa, Sebastidn de Covarru-
bias, Juan de Pineda, Luis de Géngora...' a la vez que mezcla auto-
ridades clasicas, biblicas y cristianas, No dejan de llamar la atencién
en un autor judfo como Barrios sus frecuentes referencias a Agustin o
a te6logos coetdneos como Luis de Granada (Introduccidn a los sfmbolos
de la fe) o Cristébal de Fonseca (Tratado del amor de Dios), a quienes cita
con frecuencia y no precisamente para atacarlos.'# Siendo innegable
que la cultura de Barrios estaba determinada por haberse formado en
Espafia, el escritor sefardf no copiaba sus fuentes como hacfa Pereira.
La referencia a muchas y variadas autoridades son una muestra tfpica
del gusto por hacer alarde de erudicién entre escritores barrocos. Ba-
rrios lucia este buen conocimiento de sus lecturas lo mismo cuando
se dirigfa a lectores cristianos que en las obras que brindaba al ptbli-
co judaico.'*s Sobre todo en sus obras filoséfico-religiosas, geogréfi-
cas e historiogréficas, desfilan un sinfin de autores clésicos, padres de
la Iglesia, historiadores antiguos y coeténeos, teélogos, poetas y es-
critores. Aunque los hispdnicos predominan,!4¢ Barrios se jactaba tam-
bién de conocer a autores como Erasmo, Juan Blaeu, Calvino o Bux-
torf. Al mismo tiempo, no dejaba nunca de apoyarse en la Biblia y en
las autoridades rabinicas para la escritura de sus obras judaicas. Inclu-
so en las dirigidas al ptblico no judio aparecen referencias a Mena-
sseh ben Israel, Isaac Abravanel, la Biblia de Ferrara o a Jud4 Halevf,
escritor de Cuzarf.147
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Barrios debe de haber lefdo a muchas de las autoridades que cita.
Un estudio reciente demuestra que el autor posefa un muy buen do-
minio de la mitologia cl4sica.'#® Por otra parte, no debe excluirse que
gran parte de su erudicién cldsica e historiogréfica proviniera de mis-
celdneas. En cuanto a sus conocimientos judaicos, parece que éstos se
limitaban a un dominio bésico del hebreo —no suficiente para leer la
literatura posbiblica— y a una buena lectura de la literatura sefardi en
lenguas espafiola y portuguesa. Los autores més citados son Mena-
sseh ben Israel, [saac Atfas (Tesoro de preceptos, 1649) y Judd Halevi (Cu-
zarf, 1663), Las autoridades rabinicas que Barrios alega en obras como
Respuesta panegirica (1677), Mediar extremos (1677) o Libre albedrio (1679)
las podria haber encontrado sin dificultad en los libros de Menasseh. !4

En la obra de Manuel de Pina, nacido en Lisboa, se observa, al
igual que en Barrios, la influencia literaria lusitana e hispanica, aunque
sea de manera implicita: Pina, a diferencia de escritores como Barrios,
Penso de la Vega u Orobio, no hacfa alarde de su erudicién literaria
en las obras que de él conocemos. Su libro Chanzas del ingenio y dislates
de la musa... (1656) se sitta en la vena satirico-burlesca de Quevedo
—cf. el titulo Juguetes de la nifiez y travesuras del ingenio (1629)—; su co-
media burlesca La mayor bazasia de Carlos VI (1656) parte obviamente
de la comedia espafiola. La Cangdo fitnebre que compuso Manuel de Pi-
na a la muerte del rabino Saul Levi Mortera imita en la forma la can-
cién de Camoes («Fermosa e gentil dama, quando vejo...»).!50

Isaac Orobio de Castro demuestra estar muy familiarizado con el
neoestoicismo y la neoescoldstica espafioles.!s! Orobio, sin embargo,
se apoyaba en esas lecturas en sus polémicas con los cristianos: no su-
plfa su falta de conocimiento judaico con la literatura cristiana de ide-
ologfa affn, como habfa hecho Pereira. Sin perder de vista la influen-
cia de su formacién «ibérica», el buen conocimiento, entre autores se-
fardfes, de la literatura cristiana (catélica o protestante) también se
explica por su valor instrumental en la reeducacién religiosa de los
«nuevos judfos» de la comunidad y en las polémicas religiosas con los
cristianos (o, més bien, los protestantes).

En cuanto a los sefardies nacidos o educados en la comunidad ju-
daica de Amsterdam, comprobaremos en seguida que la cultura pa-
gana o cristiana que ostentaban un Barrios o un Orobio de Castro no
era patrimonio exclusivo de judios con un directo pasado peninsular.
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Menasseh ben Israel (Manuel Dias Soeiro, 1604-1657),'52 quien se
educé en el seno de Talmud Tord, tenfa un particular interés en mostrar
que sus conocimientos no se limitaban a la Biblia y la literatura pos-
rabinica. Si Menasseh fue uno de los judios que aceptaron ansiosa-
mente el didlogo con eruditos cristianos,'s3 ese didlogo habifa de ser
aprovechado para demostrar que la erudicién de los judios no era en
nada inferior a la de la cultura dominante. Asf en una obra como Es-
peranza de Israel (1650) escrita originalmente a instigacién de teélogos
cristianos, el rabino no sélo incluye una tabla de «Autores y libros he-
breos que se alegan en la presente obra» —de por sf impresionante—,
sino también otra de «Autores de diversas naciones, que se citan en
la presente obra», La lista consta de casi setenta autores entre anti-
guos (Estrabén, Lucano, Platén, Plinio, Plutarco, Técito, etc.), padres
de la Iglesia (Agustin) y coetdneos de los que la mayor parte son de
origen espafiol o portugués (Alonso de Ercilla, Arias Montano, Fran-
cisco de Ribera, el Inca Garcilaso de la Vega, Manuel Sa, Jodo de Ba-
rros, Juan Huarte, Pedro Texeira, Juan de Pineda...). Aunque Menasseh
a veces citaba a filésofos antiguos o teélogos cristianos para expresar
su desacuerdo con ellos, por lo general se apoyaba en su autoridad.

Otro autor crecido en el seno de Talmud Tord con una enorme afi-
cién por exhibir su erudicién secular fue José Penso de la Vega. Des-
pués de su precoz estreno literario con una comedia alegérica en he-
breo —un auto alegérico a lo judio en el idioma de los judfos— el au-
tor opté por dirigirse preferentemente a un ptiblico no exclusivamente
judio. Ya tendremos oportunidad de comentar el barroquisimo estilo
de su prosa, que aspiraba a emular la de Gracién; '** por ahora baste
con sefialar la erudicién que ostentaba nuestro escritor. Entre los mu-
chos recursos retéricos de que abusaba Penso, uno de sus preferidos
es la antonomasia, cuanto mds elaborada, mejor.!5s El uso de esta fi-
gura es, para usar palabras del gusto del autor, una «bizarria de la eru-
dicién», pues supone tan gran familiaridad con personas biblicas o
clésicas que mencionarlas simplemente por su nombre resulta banal.
Su obra mds ingeniosa, Confusién de confusiones (1688), esté repleta de
alusiones a la Biblia, a los antiguos vy a la literatura espafiola.!5¢

Una erudicién no judfa —dirigida, quizds mas que nada, a lecto-
res cristianos— como la de Menasseh, encontraba sus defensores tam-
bién entre aquellos judios que destinaban su produccién al propio pu-
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blico judfo.'s” Ejemplo més que elocuente son los tratados de retéri-
cay l6gica compuestos por los rabinos Moisés Rafael de Aguilar y Sa-
lomén de Oliveira. Sus autores nos revelan que estos tratados se usa-
ban en la ensefianza y que iban dirigidos a aquellos estudiantes que
desconocfan el latin o el griego.'® Comentando los varios tropos,
Aguilar citaba ejemplos de los tratadistas latinos, pero no podfa dejar
de mencionar a Géngora.'**

Los sermones escritos por predicadores sefardfes, casi todos for-
mados en la ensefianza judaica de Ets Haim, demuestran un buen do-
minio de los silogismos aristotélicos y la retérica clésica.'é En algunos
de ellos se hacfa alarde explicito de erudicién profana.’¢' Un autor muy
culterano fue Samuel Mendes de Sola. Toda su prosa respira un barro-
quismo que llega a superar al de Penso de la Vega con todos sus exce-
sos. Junto con Abraham Méndez Chumacero publicé una edicién del
Tratado de los sueiios de Moisés Almosnino sobre la base de una edicién
aljamiada: Transformaciones de Morfeo (1734). La obra presenta un len-
guaje lleno de cultismos que llega a rozar el absurdo. Los editores de-
fienden su obra en un prélogo literario bautizado «Certamen apolo-
gético o lesién pugnante», que podrfa parecer una humoristica auto-
parodia si no fuera por la absoluta seriedad con que los autores pretendfan
lucirse. Un fragmento bastara para que el lector se forme una idea de
las grotescas aspiraciones de dos rabinos de la sinagoga de Amsterdam:

Los mds que vulgan al Orbe sus desvelos buscan pedamento en algsin bé-
roe, que a su sombra no empatien los Aristarcos intrusos sus bosquejos, #i des-
cubran inverecundos los Monos sus abortos. Lucrosa adulacién, procreada de
una execrable epitimia, suscita a estos Fildrgiros sin duda lo enorme de tan dvi-
dos efectos, no faltando mordicante a Mincio un Cornificio, aundue sus Ge-
érgicas tuvieron un Mecenas y su Eneida un Augusto.

A Vista destos Dorofdfogos fingidos, receldbamos suspensos, que al de-
tractivo concepto de algtin petulante Zoilo no fuéramos lavantes en flagicio tan
nocente, lo que desta opcién en parte, propulsaba cobarde nuestro cdlamo, sin
que lo inoxio de nuestro dnimo, pudiera contrastar un tiempo el séntico evento
del arrojo. [...]

Lo que siendo asi, no es facil (vocea el Cordobés insigne) se publique agra-
decido, quien ingrato olvida el beneficio. Nec referre potest gratiam, nisi
qui meminit. '
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Este rabino podfa quiza representar un caso extremo, pero no era
el tnico sefardf aficionado a la cultura profana. En un sermén de Jo-
sué Ezequias de Cérdova, de 1744, aparecen notas marginales que re-
miten al Didrio dos sdbios, a Pierre de Bayle (Pensées diverses), a Cicerén,
Bernier e incluso a Feijéo. En un sermén publicado unos afios més tar-
de un anénimo amigo ponderaba asf al predicador Jacob Saruco:

De Titlio, a eloquéncia,
de Vieira, o conceituoso,
de Virgflio, a coberéncia,
de Ovidio, o fabuloso

e de Cato, o sublimado,

soudes vds, mds requintado. 163

En otro poema al autor aparece Caliope, cindidamente introduci-
da al publico en una nota: «Calfope, uma das nove Musas, filbas de Apolo (Me-
tam. Ovid.)».'¢* El ejemplo demuestra que el interés por la cultura pro-
fana no habfa desaparecido ni aun entre los crecidos y formados en una
comunidad judaica con siglo y medio de existencia en Holanda.

Con esto no quiero sugerir que todos los sefardies, laicos y religio-
sos, estuvieran inmersos en la cultura profana o se sintieran seducidos
por ella: en todo caso, no todos lo demostraban de la misma manera. Al-
guien como [saac Aboab da Fonseca tenfa su biblioteca bien surtida, pe-
ro en sus escritos (inicamente remitfa a la Escritura y a los sabios de su
propia religién. En muchos sermones publicados durante los siglos XVII
y XVIII no aparecen las exhibiciones de erudicién tal y como las hemos
visto en la obra de un Gémez Silveira, Mendes de Sola, Cérdova o Sa-
ruco.'ss Ya nos detendremos en otros aspectos de su afiliacién cultural 166

NOTAS

1. I.S. REVAH, «Les écrivains Ma-
nuel de Pina et Miguel de Barrios...».
2. La frase es de Juan de Prado
y se conoce por la denuncia con-
tra €l de Jacob Marchena. Sefiala-

da por primera vez por [.S. REVAH
en «Aux origins de la rupture spi-
nozienne...»; citada sin hacer refe-
rencia al artfculo de REVAH en G.
ALBIAC, p. 503.
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3. W.CH. PIETERSE, Daniel Levi
de Barrios..., p. 19. AGA PA 19, p. 25.

4. La palabra sedaga significa li-
teralmente «justicia», pero se aplica
en particular a la justicia social por
medio de [a caridad.

5. La palabra «ladino» tenfa el
significado de traduccién a la lengua
vernédcula. Cf. los posteriores ajustes
del reglamento: 1655: «que por nebum
odo se fagdo tradugdes de bebraico em ou-
tro qualduer linguagem» (AGA PA 334,
20 p. 532); 1665: «Termo de ndo se po-
der vender, dar, emprestar livros o papeis ma-
nuscriptos em qualquer lingoagem que sejdo
a goim [=los no-judfos]» (AGA PA
334,20, p. 543; el destacado es mio).
Véase sobre la palabra «ladino» su-
pra, cap. I, p. 39,

6. AGA PA 334, 20, p. 532.

7. AGAPA 334,20, p. 543 (1665),

8. En 1655 se recordé el regla-
mento, que, al parecer, no era res-
petado (AGA PA 334, 19, p. 376).
Una decisién de 1664 que se pro-
nuncié sobre las traducciones men-
cioné de nuevo que no se observa-
ba el reglamento (AGA PA 334, 20,
p. 532). En los pregones hechos en
la sinagoga se volvié a insistir en la
observacién del reglamento, que se-
gin el mabamad era ignorado por los
miembros de la comunidad —AGA
PA 334, 112. p. 125-126 (1744), p.
310 (1767).

Sobre la ejecucién del regla-
mento, véase el Livro dos acordos
(AGA PA 334,20, p. 532, 6 iyyar
5424 (1-V-1664)): «ordéndo os ditos
senbores do mahamad com parecer dos sen-
hores hahamim antevendo a importancia
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disto, néo se posa traduzir e escrivir nenbum
livro bebraico em lingua espasiola ou outra
qualquer que seja sem licenga de ditos sen-
hores»; Livro de pregdes (AGA PA 334,
112, p. 310, 26 de tammuz de 5527
(23-VII-1767)): «Experimentando os sen-
hores do mahamad que ndo obstante o arte
37 das ascamot geraes e respectivas am-
plificagdes publicado neste santo lugar al-
gumas pessoas ignorando o referido fazem
imprimir escritos sem prealablemente baver
sido examinado pelo senbor nosso haham,
e os senbores do mahamad. »

9. SAMUEL MENDES DE SOLA,
Sermdo finebre e moral... (1744), f. A3v.

10. ISAAC DE SOLA, Sermén que
muestra el segundo punto... (1719), £. 7tiv.

11. CFf. el texto de la aprobacién
citada supra.

12. CE: «Ndo acho nele coisa corre-
gfvel, mas sim muita erudicio, comfor-
me a verdade» (el destacado es nues-
tro), aprobacién de Isaac Aboab da
Fonseca a Samuel da Silva da Mi-
randa, Sermdo que pregou em Pdscoa de
Pesab (1691).

13. Cf. «Nao achamos nele coisa que
encontre [sic] a verdadeira doutrina de nos-
sos sdbios de gloriosa meméria, mas sim con-
tem mui boa doctrina e reais documentos,
com termos proprios de bom orador»,
aprobacién de David Israel Atfas e
Isaac Haim Abendana de Brito a Da-
vid Machado de Sequeira, Sermdo fii-
nebre... (1734), f. A2r; «Ndo achei nele
que reprovar antes estd colmado de muita
moralidade, no qual mostrou seu sutil en-
genbo, no modo com que expressa sua boa
doctrina, com elegante estilo, agudos
pensamentos, reais exemplos e con-
ceitos sélidos, e como tal digno de se im-
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primir» (destacado mfo), aprobacién
de Isaac Abendana de Brito a Jacob
de Salomén Ezequfas Saruco, Sermdo
gratulatdrio e moral (1759); «Hallo que
se muestra su sutil ingenio en la ex-
presién de su buena doctrina, con
elegante estilo, agudos pensamien-
tos, ejemplos reales y conceptos s6-
lidos», Salomén Salem a Jacob Lo-
pes da Fonseca, Sermdo moral... (1763),
f. Atv; «Composto com todo acerto, col-
ntado com muita erudicdo, retdrica, eloquéncia
¢ boa doctrina, fruto produzido da nossa fa-
mosa Academia de Ets Haim», David
Cohen d'Azevedo a Samuel Mendes
de Sola (nieto del homénimo), Sermdo
penitencial (1785), . miv.

14, Notablemente en los dos li-
bros de ABRAHAM PEREIRA: La certeza
del camino (1666) y Espejo de la vanidad
del mundo (1671).

15. Las resoluciones de Talmud
Tord se contienen en los Livros dos
Acordos da Nagio o Escamoth, AGA PA
334, nn, 19 (1638-1680), 20 (1680-
1712), 21 (1712-1728), 22 (1728-
1814); también pueden encontrarse
datos en los Memorial de adverténcias,
nn. 24 (1659-1665) y 24A (1664-
1688) en el Livro de memérias, n, 25
(1688-1751), y en los anuncios he-
chos en la sinagoga (los Livros de preges),
n. 112 (1705-1768).

16. La bibliografia sobre Da Cos-
ta es abundante. Véase la introduc-
cién que acompaiia la traduccién al
inglés de su Exame..., Examination of
Phatiseac Traditions, en la edicién de

H.P. Salomon e 1.5.D. Sassoon,

17. Espejo de una vida bumana,
p. 33. La autobiografia de Uriel da

Costa fue encontrada tras su muerte
y editada por el holandés Philippus
van Limborch (De veritate religionis ch-
ristianae. Amica collatio cum erudito Juda-
eo, Gouda, 1687).

18. Novus index librorum..., p. 354;
Catalogus librorum [...] David Nunes Torres,
p. 33, n.°76. Hay un ejemplar de este
rarfsimo catélogo en la British Library.
Véase mi articulo «Was Uriel da Cos-
ta's Examen Seized...», pp. 3-7.

19, Esta localizacién se debe a
la bisqueda del infatigable investi-
gador Herman Prins Salomon. Véa-
se su «A copy of Uriel da Costa's Exa-
me...», pp. 153-168. Véase su edicién
y traduccién del Exame, Examination of
Pharisaic Traditions, que contiene, ade-
miés, el texto original en facsimil.

20. L. Fuks y R.G. FUKS-MANS-
FELD, Hebrew Typography..., I, nn. 150,

151y p. 104; D.M, SWETSCHINSK],
The Portguese Jewish Merchants...,
pp. 412-420.

21, Livro dos Acordos da Nagam,
5398-5440, p. 407. El texto de la de-
cisién fue publicado por L.S. Révah:
«Les écrivains Manuel de Pina et Mi-
guel de Barrios...», p. LXXV.

22, Lo mismo decidié el maha-
mad de Hamburgo, cf. H.P. SALO.
MON, ed. Saul Levi Mortera, Trata-
do da verdade da Lei de Moisés..., p. CII.

23. Datos biograficos sobre Ma-
nuel de Pina en H.P. SALOMON, ed.
de Saul Levi Mortera, Tractado, p. CII.

24, 1.S. REVAH, «Les écrivains...»,
p. LXXVIL

25, Su mismo tftulo ya lo in-
dica. Como no se conserva el ma-
nuscrito original de Flor de Apolo,
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no sabemos si el libro contenfa po-
emas «judaicos»; pero el examen por
parte de los censores indica que el
texto original corresponde con la im-
presién posterior de Flor de Apolo.

26. Para datos biogréficos cf.
K.R. SCHOLBERG, La poesta religiosa...,
pp. 3-42; W.CHR. PIETERSE, Daniel
Levi de Barrios..., pp. 15-30,

27.1S. REVAH, «Les écrivains...»,
p. XC,

28. I.S. REVAH, p. XCI.

29. La critica viene de la época
helenista. Sobre la oposicién judfa a
la cultura y mitologfa griegas, véase
M. CARMILLY-WEINBERGER, pp. 9-13.

30. Me refiero a Contra la verdad
#o bay fuerza (1665?), dedicada a Isaac
Penso.

31. AGA PA 334, n. 20, Livro dos
acordos, p. 551. Cf. .S. REVAH, «Les
écrivains...», p. LXXVI; D.M. SWETSs.
CHINSKI, The Portuguese Jewish Mer-
chants..., p. 421,

32. MOISES GEDEON ABUDIEN.-
TE: Fin de los dfas (Gliickstadt, 1666).
Cf. G. SCHOLEM, Sabbatai Sevi,
pp. 584-588,

33. En palabras de la decisién:
«contrario a la verdad de nuestra Sa-
grada Ley». Se ve claramente que la
censura no se ocupaba sélo de los li-
bros impresos en Amsterdam o de la
produccién de sus propios miembros,
M. Carmilly-Weinberger (p. 189)
opina que los dirigentes de la comu-
nidad sefardf de Hamburgo prohi-
bieron el libro porque su contenido
provocaba a los cristianos.

34. AGA PA 334, 19, p. 606, 18
tamuz 5429 (17-VII-1669).
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35. AGA PA 334, 24A, f. 15v.
D.M. SWETSCHINSKI, The Portuguese
Jewish Merchants..., pp. 433-434, n. 122.

36. G. SCHOLEM, Sabbatai Sei,
en particular las pp. 645-647.

37. 1.S. REVAH, «Les écrivains...»,
pp. LXXXIV-LXXXV,

38. LS. REVAH, «Les écrivains...»,
p. LXXXVII. MIGUEL DE BARRIOS: Sol
de la vida (1674), «Epfstola a don Die-
go Lépez Nifiez, tio del autorn,
p. 52.

39. Asfi reza el texto, contenido
en el Memorial de adverténcias
(AGA PA 334, 24A, f, 27v, 9 sivan
5432 (4-VI-1672): «En 9 de sivan se
ordené a Daniel de Barrios que el li-
bro Coro de las musas que tenfa impre-
so en Bruselas que no lo venda en es-
ta ciudad de Amsterdam y los que
habfa distribuido los volviese a re-
cojer por no convenir que corriese
en nuestra nacién y asi se le notificé
al dicho en presencia de dichos sen-
hores del mabamad.» Como se sabe,
el libro aparecié con portadas de
Amsterdam y Bruselas; con toda pro-
babilidad se imprimié en Amsterdam.
No creo que la edicién falsificada sea
clandestina para evadir la censura.
Como consta de la reaccién del ma-
bamad, daba igual que un libro estu-
viera impreso en Amsterdam o fue-
ra de ella. La falsificacién se relacio-
na con el destinatario no judio (ibérico)
de Coro de las musas.

40, Sol de la vida (1674), «Epis-
tola a don Diego Lépez Nifez, tio
del autor», p. 52. El tono de la car-
ta ya queda reflejado por la cita del
Psalmo 117 con la que abre: «Dios

es por mi en mi ayuda, por tanto yo
veré venganza en los que me abo-
rrecen» (p. 50),

41, K.R. SCHOLBERG, La poesia
religiosa..., p. 148.

42. 7 yiar 5433 (23-1V-1673),
AGA PA 334,24 A, f. 30r.

43. AGA PA 334, 24A, 1. 33w:
«Em 23 de menahem 5435 [15 de agos-
to de 1675]. Por quanto o senhor Daniel
Levi de Barrios imprimiu um livro que inti-
tula Desembozos de la verdad con-
tra las méscaras del mundo, o qual
mandaram rever os senbores do mahamad
¢ ordéndo ditos senbores que todos os que ti-
vérdo os tragdo & cdmara do mahamad
dentro de tres dias sem ficdrense con nenbu-
ma cépia. Abrabam Zagache, Gabay.»

44, Para detalles sobre el con-
tenido del libro y sobre Isaac Oro-
bio de Castro, véase Y. KAPLAN, From
Christianity to Judaism, pp. 229-232.

45. «El temor divino me tiene en
Judesmo sin atender a las vanidades
del mundo que aplauden mis escri-
tos. Y asf con este temor pido a Vues-
tras Mercedes me socorrer segunda
vez, y sea de modo que no quede yo
avergonzado como la vez primera.
Sélo la benigna caridad de Vuestras
Mercedes como tesorero de la divi-
na mano puede sacarme en mi gran-
de aprieto en tanto que por otra via
me da su socorro.» Carta, con fecha
de 10 tebet 5439 (25-X11-1678) publi-
cada por J.S. DA SILVA ROSA: «Een ei-
genhandige brief van Daniel Levi de Barrios»,
p. 106 y ss. Reproducido por K.R.
SCHOLBERG, La poesfa religiosa,

pp. 27-28. En cuanto al dafio eco-

némico: es interesante observar que

el poligrafo aparentemente no pu-
blicé nada en 1678,

46. No se confunda con Arbol de
las vidas, publicado por el autor en
1683, e incorporado en Triunfo del go-
bierno popular (1683/1684). M. KAY-
SERLING, Biblioteca..., p. 25, describe
con pormenores un volumen misce-
léneo con ese titulo, publicado por
Jacob de Cérdova en 1689,

47. AGA PA 334,25, p. 4,29
elul 5448 (24-1X-1688).

48, AGA PA 334,25, p. 9, 8 elul
(2-1X-1691).

49, AGA PA 334, p. 173. D.M.
SWETSCHINSKI, The Portuguese Jewish
Merchants... p. 429, n. 115,

50. AGA PA 334,25, pp. 43-44,
29 tisri 5458 (14-X-1697).

51. «Espero de la equidad de
Vuestras Mercedes me harén justicia
de quemar el libro y el autor», carta
del 5 de enero de 1705, dirigida al
mabamad.

52, AGA PA 334, 20, pp. 396-397.
La decisién del mabamad reproduce
las dos cartas (de 15-1-1705 y 5-1I-
1705) que Gémez Silveira le habfa
escrito desde Amberes,

53. AGA PA 334,21, p. 472, So-
bre Moisés Hagiz y la controversia,
véase: E. CARLEBACH, pp. 37-41y
pp. 45-64; 1.S, EMMANUEL, « The Ne-
hemia Hiya Hayon Controversy...»,
y H. DEN BOER Y H.P, SALOMON,
pp. 19-22.

54, AGA PA 334, 20, p. 500.

55. AGA PA 334, 112, p. 32-33,
18 sivan 5473.(12-\/[—]713).

56. Cf. G. SCHOLEM, Sabbatai
Sevi..., p. 881n, Abraham Cardoso fue
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uno de los seguidores mds fervoro-
sos del falso mesfas Sabbatay Sebi,
57. Nehemias Hiya ben Moisés
Hayén (165072-17307). Su familia pro-
cedfa de Sarajevo (Bosnia), donde €l
probablemente nacié. Fue un «rabi-
no itinerante», cuyas ideas mfsticas,
innovadoras, fueron interpretadas en
su tiempo como heréticas. Sin de-
masiada razén se le acusé de ser se-
guidor del falso mesfas Sabbatay Se-
bi. Cf. ed. de David Franco Mendes,
Memérias..., p. 165, n. 204, J. d'AN.-
CONA, pp. 295-298; E. CARLEBACH,
PP. 75-159, y en sintesis, H. DEN
BOER y H.P. SALOMON, pp. 32-43,

58. [.S. EMMANUEL («The Nehe-
mia Hiya Hayon Controversy in Ams-
terdamn, Sefuriot 9, 1965, p. 211- 246,
E. CARLEBACH, pp. 75-159.

59. AGAPA 334, 112, pp. 33-34.
Cf. la crénica de DAVID FRANCO
MENDES (Memérias...), p. 106.

60. Cf. H. DEN BOER y H.P. SaA.
LOMON, pp. 34-38, y la literatura que
allf se cita.

61. AGA PA 334, 21, pp. 47-48,
también PA 334, 112, pp. 34-35. Se
ve que la cuestién continuaba toda-
viaen 1717, porque el mabamad vol-
vi6 a insistir sobre la prohibicién de
hablar con Sebf y Hagiz bajo pena
de herem, PA 334, 112, pp. 39-40. Cf.
EJ, s.0. «<Hayyon, Nehemiah Hyya
ben Moses».

62. David Nunes Torres nacié
en Amsterdam, se educé en la so-
ciedad para huérfanos Abi Yetomim, en
la que se le nombré predicador. En
1690 apareci6 un libro suyo con tres
sermones en lengua portuguesa (vé-
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ase la bibliograffa). No consiguien-
do una posicién rabfnica en la co-
munidad de Talmud Tord, se hizo li-
brero y editor de obras de erudicién
judaica (como la magnifica edicién
de Maiménides yad habazaqa y sus
comentarios). Tuvo varios conflic-
tos con los rabinos de Talmud Tord,
en particular con Salomén Ailién,
que culminaron en la enorme polé-
mica alrededor de la persona y obra
de Nehemfas Hiya Hayén. Expulsa-
do para siempre de la comunidad se-
fardi de Amsterdam, en 1708 Nunes
Torres fue nombrado habam de Bet
Jacob de La Haya, En 1717, tras otros
conflictos con ésta, entré al servicio
de la segunda comunidad sefardf allf,
la de Honer Dal, donde murié en 1728.
Vida y obra del rabino se hallan re-
cogidas en H. DEN BOER y H.P. SaA-
LOMON, «Haham David Nunes To-
rres (1660-1728)...», pp. 10-98 (ho-
landés, con resumen en inglés y un
apéndice de documentos relevantes
en lengua portuguesa),
63. AGA PA 334, 21, p. 61. CF.
H. DEN BOER y H.P. SALOMON,
pp. 38-43,
64. AGA PA 334, 21, p. 85.
65. AGA PA 334, 112, p. 44,
66. AGA PA 334, 112, pp. 49-50.
67. AGA PA 334, 112, p. 59.
68. AGA PA 334, 1 12, p. 70.
69. AGA PA 334, 112, p. 130:
«Renovando assymesmo a probibicao de que
pesoa algu[m]a fassa estampa, livro ou pa-
pel algum contra seu proximo, seya em qual-
quer linguagem, dezeye fazer piblica antes
de baver alcansado a divida lisensa dos s[en-
ho]res do mahamad, ¢ para que néo se pos-

sa pretender ignorancia se les publicar deste
santo lugar, e D[eu]s bendiga a seu povo
com paz. Amen.»

70. AGA PA 334, 112, p. 318-
319: «Havendo chegado a notigia dos sen-
bores do mahamad que nio obstante as rei-
teradas publicagdes feitas neste santo lugar,
se destribufrdo piiblicamente escrifos ou can-
tigas em forma de libelo infamatdrio cujo au-
tor ou autores encorrem na grave pena de
herem conforme dictdo as ascamot deste
kahal kadés e suas amplificagdes, por cu-
ja causa fazem novamente publicar os sen-
bores do mahamad que fardo as diligén-
sias posiveis para descubrir os autores de se-
melbantes maldades.»

71. En un anuncio hecho en la
sinagoga en 1767 sobre la necesidad
de seguir aplicando la censura pre-
via —los miembros ignoraban el re-
glamento— se dice que la pena gra-
ve de expulsin es necesaria «pois asint
convem para conservagdo e boa ordem nes-
te kaha kadés». AGA PA 334, 112,
p. 310, 26 tammuz 5527 (3-VII-1767).
En el final de la prohibicién de Fin de
los dias se lee: «e asim comvem & bonra de
Deus e a nossa conservagdo», AGA PA
334, 24A, f. 15v.

72. Supra, p. 89.

73. 1.S. REVAH, «Les écrivains...»,
p. XCI,

74, Cf. supra, p. 83.

75. Un ejemplo son las obritas
incluidas en Triunfo del gobierno popu-
lar (1683) de las que puede suponerse
que se publicaron aparte. ¢Bastaba el
solo apoyo de los dirigentes de Tal-
mud Tord, a quienes la obra estéd de-
dicada, y la adulacién de las institu-
ciones y personajes sefardies?

76. Comédia dos sucessos de Jabacob
e Essau (Delft, 1699), f. s2r-v.

77. Sendero de vidas (1640), Vara
de Judd (1640), Cuzarf (1663), Ensefia
a pecadores (1666); varios tratados de
MENASSEH BEN ISRAEL —De la resu-
rreccién de los muertos (1636), Esperanza
de Israel (1650) y Piedra gloriosa o de la
estatua de Nebuchadnesar (1655)—, to-
dos los de JACOB JUDA LEON (1642,
1653, 1654); Excelencias de los judos
(1679) de ISAAC CARDOSO,

78. Datos biogréficos sobre Jo-
sé Penso de la Vega en la edicién de
Confusién de las confusiones por M.F.J.
SMITH, pp. 7-20; Y. KAPLAN, From
Christianity..., pp. 288-290, 293-295,
297-302 y 426-427, Véase tambien
H. DEN BOER y J.I. ISRAEL, p. 451.

79. Rumbos peligrosos (1683),
p.[21].

80. «Influie Clio aquesta débil
pluma», en SAMUEL MENDES DE SO-
LA, Senndio moral em acgdio de gragas (1718),
f. 7e3r,

81. Discursos académicos (1685),
prélogo, p. 11,

82. Es una obra de doce discur-
sos «en que fingiendo la idea lo que
podia ser, lo retrata la agudeza con
tan eficaz elocuencia que no parece
posible que dejase de haber sido»
(p. 15). En las «ideas» propias (las cin-
co primeras son traducciones de es-
critores italianos) Penso de la Vega
se imaginaba discursos posibles de
personajes biblicos como el de Abra-
ham a su hijo cuando lo llevaba a sa-
crificar; el de David a Sadl cuando le
pedia permiso para luchar contra Golfat;
o el de José a la mujer de Putifar.
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83. La misma presencia de un
elogio de Isaac (aquf con su nombre
cristiano Baltasar) Orobio de Cas-
tro, autor de tratados apologéticos
del judafsmo y detractor del cristia-
nismo, prueba que Penso de la Ve-
ga no escondia estas novelas a la aten-
cién sefardf,

84. Dedicatoria de Doce comedias

(1697) a Gil Lépez Pinto —sefard
de Amsterdam— firmada por MA-
NOEL TEXERA: «Sefior, las acciones
no se juzgan solamente por las apa-
riencias, midense también por los fi-
nes; pues muchas veces aunque las
apariencias las supone dudosas, sus
fines las califican de honestas. Quien
vio a Vuestra Merced tan vigilante
al amparo destos representantes, juz-
garfa haver sido para dar horas al pas-
satiempo; Y quien supiere como Vues-
tra Merced con tanto celo procuré
asistirles con su proteccién, concluiré
fue para seguir el curso de su benig-
nidad, la cual alienta este pasatiem-
po honesto, no por la apariencia de
entretener sino por el fin de dar, Y
como este sea el tnico fin de estas
comedias, me parecié debido a tan
virtuoso procedimiento, dedicarle a
Vuestra Merced este libro para que
quien llegare a deleitarse en su lec-
tura sepa fue una invencién nacida
de una virtud, y no voluntad proce-
dida de un recreo» (f. 24r-v).

85. H. DEN BOER, «El teatro en-
tre los sefardfes...», pp. 679-690, en
especial la nota 14,

86. Manuel (Samuel) Teixeira
Tartds (1697 y 1704) y el editor Da-
vid Garcfa Henriquez (1726).
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87. Cf. el uso de autoridades cris-
tianas por parte de Menasseh, infra,
p. 116. Para Abraham Pereira, que
usé gran niimero de fuentes cristia-
nas —a veces copiando literalmen-
te los textos— véase la edicién de su
Certeza del camino por H. MECHOU.
LAN, e itfra, cap. IV, p. 182.

88. CF. supra, la censura de Coro
de las musas, p. 86.

89. Triunfo del gobierno popular
(1683), p. 41.

90. En una coleccién de romances
impresa por el sefardf Isaac Cohen
de Faro aparecen diferentes santos,
iglesias y frailes. Aunque el libro iba
destinado a un publico sefardf, esos
detalles eran de tan poca importan-
cia que la publicacién no fue criti-
cada. El mismo rabino Salomén de
Oliveira probablemente vio un ejem-
plar de la coleccién, porque hizo una

traduccién al hebreo —a lo divino—
de unos romances. Cf. ]. BROMBA-
CHER, Chofne Zetim, p. 384, 682-683.

91. Véase infra, p. 113.

92. Realce de la profecia y catda del
atefsmo (c. 1686), Barrios explica el
decreto del 5 de agosto de 1683 de
Pedro Il contra los cristianos nuevos
—endurecimiento de la persecucién
religiosa— como un castigo divino
(p. 98). El decreto es citado por com-
pleto, he aquf un fragmento: «E bei

por bem ¢ me praze gue todas as pessoas da-
quf por diante convictas e et suas sentengas
declaradas por incursas o crime do judags-
mo beresia ou apostasia de nossa Santa Fé
[...] sejdo exterminadas, e saido destes meus
reinos, € suas conguistas, dentro de dous me-
ses [...] os que ndo sabirem dentro no dito

tempo, ou despois de sabidos tornarem [...]
incérrido em pena de morte natural» (p. 99),
93. Poemas y prosa de MIGUEL
DE BARRIOS, MANUEL DE LEAO, DUAR-
TE LOPES ROSA y JOSE PENSO DE LA
VECA publicados entre 1687 y 1688,
94. JOSE PENSO DE LA VEGA: Los
triunfos del dguila y eclipses de la luna
(1683). Unos fragmentos: «Eres fi-
nalmente nuevo Sansén en abrazar-
te con las dos colunas de la Maho-
metana Secta (en que escribe el Now
plus ultra de la perfidia, la fe) para de-
rribar tan suntuosa maquina con su
caida» (p. 9). «Eres nuevo Josué, en
asegurar hasta con el nombre la li-
bertad a tus aliados pues que signifi-
cando en la divina Lengua Salvador
no hay lengua que deje de aplicarte
como la de la gran Cristina el glo-
rioso timbre de defensor de la opre-
sién, y el bello titulo de Libertador de la
Cristiandad» (p. 15). Miguel de Ba-
rrios se mostré consciente de la agra-
vada situacién de los judios de Vie-
na, puesto que menciona su destie-
rro (Realce de la profecia y caida del atefsmo,
1686, p. 98); aquello no le impidié
enviar dos poemas de felicitacién por
la victoria a Juan III (Epfstola y pane-
dirico al fuclito y victorioso monarca de Po-
lonia..., Panegfrico al laureado Juan Il y
Panegirico al laureado Juan Tercero).

95, El mismo Barrios se referfa a
la critica que sufrfa su obra entre los
suyos. Vedse infra, p. 104,

96. Cf. cap. lll, p. 146,

97. Sobre el autor y sus obras
véase la introduccién de H. ME.
CHOULAN a ABRAHAM PEREIRA, La
Certeza del camino (1987), pp. 9-89.

98. Nicolés de Oliver y Fullana,
Isabel Correa, Juan de Farfa, Anto-
nio del Castillo y José Milano.

99. Cito un pasaje del «Digno

elogio del muy ilustre don Baltasar
Orobio, médico, profesor y conse-
jero del Rey de Francia»: «Tales son
las leyes de esta naturaleza que no
admiten excepcién sin alguna espe-
cie de prodigio que no se observa en
muchos siglos, y nosotros con suma
felicidad lo experimentamos en el
nuestro: en el sefior don José de la
Vega cuyo raro entendimiento, ex-
cediendo las leyes de la naturaleza,
tocando apenas los primeros afios de
la adolescencia, no sélo dio admira-
bles esperanzas sino también sazo-
nados frutos de su ingenio, Entendié
con tanta perfeccién en la nifiez, que
fue admiracién y envidia a los adul-
tos més advertidos. No podfa contar
tres lustros cuando en actos publicos
y académicos congresas ostentd en
propios discursos lo més exacto de
la oratoria, la retérica més apurada,
los mayores quilates de la elocuen-
cia, y lo fecundo de [a hermosa eru-
dicién» (f. 2*<*1r),

100. Coro de las musas (1672),
p. 283. «A Tomé Pereira, recibien-
do dos pavos.»

101. Discursos académico (1685):
«Estimulado de algunos curiosos, que
ha pocos dfas que los oyeron, fue
preciso darles a pesar de mi prome-
sa este gusto, sacrificando a su adu-
lacién este bosquejo» (p. 9).

102. MOISES ALMOSNINO, Trans-
formaciones de Morfeo (1734), ff. 243r-
346V,
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103. Sol de la vida (1673), ff. D1v-
D5r,
104. Gineta de laurel (1686),
pp. 106-117,
105. Cito la carta del 17 de ene-
ro de 1698, a Manuel Levf Duarte
(AGA PA 334, n. 681): «Héllome
entre los que adoran a Belcebub co-
mo Abel entre los de Cafn que le lla-
mé hermano para matarlo, como Ke-
nan entre silvestres, como Noé en-
tre homicidas de su padre Lemech,
como Selah entre sus tiranos hijos,
como Abram entre inquisidores cal-
deos, como Lot entre ceguedades
carnales, como Jacob entre cufiados,
como Josef entre hermanos, como
David entre Filisteos, como Elisa en-
tre muchachos, como Salfah entre
sefiores, como Jeremfas entre incré-
dulos, como Daniel entre leones, co-
mo Hércules entre Pigmeos, como
Orfeo entre Bacanales, como Ho-
mero entre curnanos y Zoilos, como
Virgilio entre robadores de concep-
tos, como Ovidio entre Scitas, co-
mo Rabenu Moseh entre ignorantes,
como Garcilaso entre salteadores,
como Arién entre marineros, como
Camées entre Portugueses, como las
Musas entre picagos hamburgueses,
como alcahueta entre galanes y da-
mas, como pobre entre ricos, como
Nocomo entre Comos, como Piro-
too y Teseo entre diablos (contra los
cuales anduvo su amigo Alcides a mo-
jicones hasta librarlos de las corrientes
infernales y de ser hambrientos T4n-
talos entre apetecibles manjares), co-
mo Proserpina entre ladradores can-
cerberos que se quedan con sus la-
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dridos en el infierno y ella van lu-
ciendo por el cielo y como el mo-
saico entre los pueblos, asistido de
la divina providencia.» Barrios os-
tenta con frecuencia una desmesura
que recuerda a Antonio de Guevara.

106. Tal vez Isaac de Matatfas
Aboab, moralista y compilador de
«curiosidades» sefardfes. Cf. infra,
p. 111-112. .

107. El mabamad compensé va-
rias veces a Barrios por el dafio que
sufrfa al prohibirse obras suyas, aun-
que con poco dinero. Cf, 1.S. REVAH,
«Les écrivains...», p. LXXXIX.

108. Sol de la vida (1674), p. 49.
Creo que con el Teatro universal Ba-
rrios referfa a Imperio de Dios en la ar-
monia del mundo, publicado ese mismo
afio.

109. La biblioteca de Aboab ya
ha sido objeto de un breve estudio
por A, Marx, pp. 209-211. El co-
mentario que ofrezco a continuacién
es fruto de mi investigacién. Para in-
formacién biografica, véase cap. I,
p. 37.

110. Catalogus variorum... (Ams-
terdam, 1693),

111. Cf. su censura sobre Flor de
Apolo y Coro de las musas de MIGUEL
DE BARRIOS, supra, p. 86-87.

112. Se citan: «Os cinco livros
de Corénica de Aragio», «Historia
de Carlos V. 2 voll.», «Caracteres
antigos de Espafia», «Direitos del
Rey D. Pedro de Portugal», «Déca-
das de Alejandro Farnese», «Coré-
nica del Rey dom Jodo de Portugal»
y la «Historia general del Pert»; to-
dos en folio (Catalogus..., p. 19).

113. «Monarqufa eclesidstica»,
«Filosoffa moral de Principes» y «Pa-
ralelos de Principes» (Catalogus..., p. 19).

114, Véase supra, n. 62.

115. Catalogus librorum... David
Nunes Torres (La Haya, 1728).

116. Siguiendo la clasificacién
del catilogo, contamos 403 libros
«teolégicos», 222 «histéricos» y 900
«misceldneos». Estos se pueden sub-
dividir en muchos géneros (diccio-
narios, gramdticas, obras filoséficas,
biograffas, obras de medicina, dife-
rentes géneros literarios, etc.).

117. El dnico ejemplar conoci-
do actualmente del Exame das tradicges
fariseas de Costa tal vez proviene de
la biblioteca de Nunes Torres. Cf.
H.P. SALOMON, «A Copy of Uriel

da Costa's Exame...» y H. DEN BOER
y H.P. SALOMON, p. 10-11,

118, Véase infra, p. 224.

119. The fable of the bees de Maude-
ville.

120. Aventures de Télémaque de Fé-

nélon.

121. «Espejo de bienhechores
por Gaspar Montano», «Consejos
de la sabidurfa sobre las maximas del
Rey Selomoh», «Doce comedias es-
pafioles en 1 volume», «Ordculo ma-
nual y arte de providencia [sic]» [de
Gracian] (todos en f, 26v), «Silva de
varia leccién» [de P. Mexia] y «Don
Quixote 2° parten (f. 27r).

122. «Primeira parte dos ser-
moens do Padre Vieira» (f. 25v) y
«Epitome genealégico do Duque de
Richelieu» (ms., f. 26r).

123. JUAN DE PALAFOX y MEN-
DOZA, Historia de la conquista de China

por el Tdrtaro o Historia real sagrada
(SWETSCHINSKI, The Portuguese Jewish
Merchants..., p. 526).

124. «Una historia de Emanuel
van Meteren» (Commentarien ofte Me-
morien van den Nederlandtschen Staet, Han-
del, Oorlogh ende Geschiedenissen van ou-
sen tijden) y una «Historia del Princi-
pe Frederick Henry» (D.M.
SWETSCHINSKI, The Portuguese Jewish
Merchants..., p. 526).

125, D.M. SWETSCHINSKI, The
Portuguese Jewish Merchants..., p. 527.
E! inventario, redactado en 1703, se
encuentra en el Archivo Municipal
de Amsterdam (AGA NA 4249,
p. 925).

126. D.M. SWETSCHINSKI,
p. 527. El inventario se hizo en 1661
(AGA NA 2261B, pp. 952-1007).

127. Ferrara, 1553, obra de la
imprenta de Abraham Usque.

128. J. ALER, También se men-
ciona la biblioteca en la Correspon-
dencia, tr. J.D. SANCHEZ ESTOP,
pp. 249-260.

129. AGA PIG 334, n.° 610, sin
foliar. El inventario se hizo en 1772.

130. Cf. la descripcién del
ms. 48 A 11 de la biblioteca Ets Haim,

n.? 176 de L. FUKS y R.G. FUKS-MANS.-
FELD, Hebrew and judaic manuscripts..., 11

131. Cf. supra, cap. |, p. 58.

132, AGA NA 7654, n.° 37. Li-
bros de contabilidad y aritmética:
«Een instructio van het Italiaens bo-
ekhouden [contabilidad italiana]»,

«Kok, Ligt [ende] Fakel van boek-
houden», «Arithmetica van Huyters
[2 ejemplares]», «Il negotiante de
Par Genovese», «Drie hollandse Mer-
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kurius [un periédicol», «Arithmeti-
ca theorica por Tacquier»,

133. El encargado de hacer el
inventario no sabfa hebreo por lo que
aparecen menciones como «(een oud)
Hebreeuwsch boek», en total unos
ocho ejemplares, incluyendo unas
gramiticas («Grondighe onderwij-
sing van de Hebreuwsche taal door
Alting» y «Hebreeuwsche taalkunst»).

134, «Een Ascamoth da
complan]h[ia de dotar donselaes
[sic]», «Sermoens de Lousada»,
«Elogios de Abraham Bernal», «Cu-
zari de Levita», «La certeza del ca-
mino par Ab[raham] Peyreyra [sic]»,
«Thesouro egonomiax [probable-
mente la dltima parte de Thesouro

dos dinim, que trata de |a «econo-
mia», por MENASSEH BEN ISRAEL
(Amsterdam, 1647),

135. Mediar estremos (1677), Con-
tra la verdad no bay fuerza (1665) y
«Werken» (Obras).

136. Se mencionan las obras de
Flavio Josefo, un «lllustrium Isracla-
rium flores» y «Pracadamita exerci-
tation,

137. «Spansche commedienn.

138. «Documentos para todo es-
tado e edade em particular para ha-
bituar os mogos desde sua mocida-
de 2 virtude. Copiados por mi Ma-
tatia do s[enhor] Isaac Aboab em
Amsterdam no ano de 5445 (1685)»
(Ets Haim, ms. 48 D 9).

139. H. Méchoulan ofrece un
esbozo bio-bibliografico de Pereira
en Hispanidad y judatsmo, pp. 49-54,
que recoge varias fuentes anteriores,

a las que afiade pocos datos nuevos,
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140. J.A. VAN PRAAG, «Almas en
litigion, p. 19, H. MECHOULAN, His-
panidad y judafsmo..., pp. 62-83,

141. Cf. cap. VI, pp. 282 y ss.

142, Coro de las musas, f. 244r.

143. Cf. su soneto «Canto al son
de mi lira dulcemente», donde can-
ta «En los romances Géngora elo-
cuente; / en jécaras Quevedo prodi-
gioso; / Jacinto Polo raro en lo jo-
coso; / y en lo equfvoco Céncer
eminente» (citado por E. Glaser, re-
sefia de La poesia religiosa de MIGUEL
DE BARRIOS de K R. SCHOLBERG, p.
339). Sobre el gongorismo de Barrios

véase E.J. GATES,

144. Algunos ejemplos: Agustin
aparece citado en Sol de la vida (1674),
Pp. 2, 3, 11, 30, entre otros, en [m-
perio de Dios... (1674), p. 5, en Respuesta
panegirica (1677), p. 3, Cristébal de
Fonseca en Respuesta panegirica (1677),
P.2, Mediar estremos (1677), p. 50, 58;
Tomés de Aquino en Sol de la vida
(1673), p. 29, Mediar estremos (1677),
P. 28, Desembozos de la verdad (1675),
p. 18, Libre albedrio (1680), p. 2, Fray
Luis de Granada en Sol de la vida,
P- 29, Desembozos de la verdad, p. 18.

145, Es interesante observar cg-
mo entre algunas ediciones existen
ligeras pero significativas diferencias;
la diferencia consiste en la santidad
atribuida a los padres de la Iglesia ca-
télica. Estas modificaciones obede-
cfan obviamente al publico cristiano
o judio que el autor tenfa en mente.
CX. Sol de la vida (1673, ejemplar HSA),
el poema «Dime con quien andas...»,
donde aparece «D. Agust. lib. 13,
Civit.», «D. Thom. in cap. 3. GCe-

nes.» y «D. Ambros. de lib. de Pa-
rai. cap. 12» (pp. 2-4); Sol de la vida
(1679), «Esfuerco harménico de! li-
bre alvedrio»: «S. Agust. lib. 14, de
Civ.c.19» (p. 11), «S. Gregor. |.6.
Moral. cap. 18» (p. 14). Cabe sefia-
lar que la atribucién de santidad no
es un residuo del pasado, pues es al-
go que Barrios afiadié en posteriores
obras, movido por puras razones es-
tratégicas.

146. Los més citados son Ber-
nardo José de Aldrete, Juan de Pine-
da, Juan de Mariana, Fray Luis de
Granada, Géngora, Lope, Quevedo,
Camdes.

147. Buenos ejemplos son Sol de
la vida (1673 y 1679), Libre albedrio
(1680) € Imperio de Dios en la armonia del
mundo (1673 y 1700), entre otras.

148. Cf. J.L. SANCHEZ FER-
NANDEZ.

149. K.R. SCHOLBERG, «La po-
esfa religiosa...», pp. 90-91,

150, H.P. SALOMON en SAUL
LEVI MORTERA, Tratado da verdade...,
p. CIX.

151. Y. KAPLAN, From Christia-
nity to Judaism..., pp. 310-325. Aun-
que no he incluido en este estudio la
obra de Orobio (son todos manus-
critos), la referencia nos parece per-
tinente.

152. Para datos bio-bibliografi-
cos véase J.H. COPPENHAGEN.

153. Viéase pp. 56, 171, 173, 174.

154, Véase cap. IV, pp. 194-199.

155. «Qué sentimiento serd pues
el mfo, de ver que quiera formar ob-
sequios para un Achiles, quien sélo
en lo ciego desta ambicién parece

Homero? Mas si el Cinico pidi6 a es-
te valeroso Marte que no le quitase
la luz que le concedia el refulgente
Principe de los Astros, siendo Vues-
tra Excelencia Radiante Sol [...]»
(Rumbos peligrosos, 1683, f. O2v) o «el
Tertuliano de Saboya», «el canoro
cisne del Eridano», el «Oriculo del
Pulpito Lusitano» (Anténio Vieira)
(Discursos académicos, 1685, pp. 104,
105, 139, respectivamente), etc. La
antonomasia era recurso muy popu-
lar entre los autores sefardies de Ams-
terdam, como puede verse en los es-
critos de Barrios, Gémez Silveira,
Mendes de Sola y muchos otros pre-
dicadores; se aplicaba indistintamente
al conocimiento profano como al ju-
dio. Asi, por ejemplo, la Biblia se lla-
maba «Sagrada Cronologia» o Moi-
sés el «Historiégrafo divino».

156. Véase la edicién de M.FJ.
SMITH (1939), que incluye una tra-
duccién anotada al holandés por el
hispanista G.J. Geers. Las notas eru-
ditas de Geers dejan ver'un sinfin de
alusiones clésicas (mitologfa, filoso-
ffa e historia) y un excelennte cono-
cimiento de la literatura espafiola.

157. Aunque se sabe que la vo-
luntad de Menasseh por entrar en
contacto con los cristianos se en-
contré con criticas de sus correli-
gionarios, hay que subrayar también
la aceptacién judaica de los libros de
Menasseh. Asf «Abraham Cohen de

Herrera, filésofo, tedlogo y cabalis-
ta insigne», afirmaba que El Concilia-
dor no contenfa cosas disonantes con
la «Santa Ley, a los sapientes que nos
la ensefian y declaran, ni a las pfas y
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buenas costumbres; antes hallo mu-
chas muy dtiles, curiosas, doctas y al-
tas, sacadas asi de los sabios de la Gue-
mard, y Divina Teologfa hebraica, co-
mo de los més famosos intérpretes que
nos expusieron la sagrada Escriptura,
con varias sentencias de los mds illustres filg-
sofos del mundo, conformes a la verdad que
profesamos» (aprobacién al Conciliator,
1632, f. **1r, la cursiva es mfa),

158. Asf, menciona AGUILAR al
principio de su Compendio de la légica (ms.
Ets Haim/Livraria Montezinos, sign.
48 A 11, f. 323r); «A pedimiento de
algunos estudiantes de nuestra nacién
que ignoran la lengua latina me dis-
puse a escribir el siguiente tratado de
lalégica con intento de proseguir con
la filosoffa y metafisica cldsica para lo-
or de Dios Bendito y aumento del es.
tudio de su Santisima Ley. Amen.»

159. MOISES RAFAEL DE AGuUl-
LAR: Tratado de la Retérica dividido en
ocho Libros que coligs de los mejores au-
fores griegos y latinos y compuse en len-
gua castellana para aprovechamiento de
nuestros estudiantes, ms. de la biblio-
teca Ets Haim/Livraria Montezi-
nos, sign. 48 A 11: «La perifrasis
que los latinos llaman circonlocu-
cién es cuando explicamos con mu.
chas palabras lo que con una o po-
cas se podfa hacer. Tiene grandisi-
mo valor este tropo entre los poetas
v.4. "Era del afio la estacién florida
en que el mentido robador de Fu-
ropa” etc. por decir era la prima-
vera» (sin foliacién). Una nota mar-
ginal pone: «Géngoran.
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160. Cf. infra, cap. V, p. 219.

161. Cf. también cap. V, p. 257.

162. MOISES ALMOSNINO, Trans-
Jormaciones de Morfeo o Tratado de suefios
(1734), pp. llI-1V.

163, JACOB DE SALOMON EZE.
QUIAS SARUCO, Sermdo gratulatério
(1757), f. D3r.

164. SARUCO, Sermdo gratulatério
(1757), £. D3r.

165. Con todo no se mostré de
todo insensible a la erudicién cl4si-
ca en la dedicatoria de su opus thag-
num la Paréfrasis comentada sobre ¢l Pens-
tateuco (1681): «Es costumbre anti-
quisima de los que quieren sacar a
luz sus obras, ofrecerlas, y dedicar-
las a los m4s validos Principes del
Mundo. La razén dice Flavio Vege-
cio en una carta que escribe al Fm-
perador Valentiniano que traducido
en nuestro Idioma dice asf; No se em-
bieza wi se prosigue con prosperidad cosa al-
guna si (después de Dios) no la ampara al-
giin principe o emperador. Hablé en es-
to Vegecio como quien tenfa bien el
conocimiento de lo mucho que se
arriesga, y obliga el que emprende
una cosa tan ardua, como es sacar a
luz su trabajo y expuesto a la calum-
nia de muchos, y al aplauso de po-
cos. Diga Vegecio lo que entiende,
que yo entiendo (y es lo cierto) que
la dedicatoria se debe dirigir y en-
caminar a uno de tres fines, adula-
cién, interés y agradecimiento
(F. **1r),

166. Véase nuestro estudio de
los sermones, infra, cap. V.

Discursos
o ouunciados por José
. i Penso de la Vega
 (1650-1692) en la
 Academia delos
| Floridos. Aundue la
pormda menciona
~ Amberes, la obra fue
- impresa por el sefardr
David de Castro
Tartds en Amsterdam.
Cf. pp. 55, 100,

142, 144,

Difcurfos
ACADEMICOS,

Morales, Rethoricos, y Sagrados,
Que recito en la florida Academia

de
Los Floridos
Don Ioffeph de la Vega.

Y con obfequiofo rendimiento
dedica, offrece, y confagra,
al merito, agrado, y curiofidad

Del muy Iluftre Senor
Iofleph Nuiiez Marchena.

En AMBERES.
Ano MpcLxXxy




CAPITULO 111
SU VIDA CULTURAL

a existencia de tertulias a imitacién de las famosas academias litera-
rias de Madrid o Lisboa en el lejano norte de Europa y en una comu-
nidad judia y las representaciones habidas allf de populares comedias
espafiolas parecen las pruebas més convincentes de la inconfundible
identidad «ibérica» de los sefardies de Amsterdam. Sobre los dos fe-
némenos culturales y su significado tenemos ya unos estudios bien
documentados, entre los que destacan los de J.S. da Silva Rosa, J.A.
van Praag, D.M. Swetschinski y Y. Kaplan. Presentaremos, una vez
mds, los muchos y valiosos datos aportados por estos criticos, a los
que hemos podido afiadir interesante informacién adicional.

Nuestro interés principal ahora es examinar si ambas manifesta-
_ ciones fueron una mera transposicién de un legado cultural ibérico o
- si, por el contrario, hubo otras necesidades que expliquen su impor-
tancia. También pretendemos saber cémo eran juzgadas estas activi-
dades profanas por las autoridades religiosas y politicas de la comu-
nidad sefardi, a fin de averiguar si suponfan, como se ha afirmado, ma-
nifestaciones marginales o conflictivas.

LLAS ACADEMIAS LITERARIAS

Cuando en la segunda mitad del siglo XVII surgieron «academias» li-
terarias entre los sefardfes, habfa —todavia— una floreciente vida aca-
démica tanto en Espafia y Portugal ! como en Holanda. Las academias
literarias sefardies del siglo XVII se inspiraron, sin embargo, en las es-
pafiolas, no sélo porque sus participantes se expresaban en esta len-
gua, sino también por su caricter aristocratico, que las situaba en un
ambiente marcadamente ibérico.

Las academias espafiolas tuvieron su apogeo a finales del siglo XVI
y principios del XVII, aunque se conocen manifestaciones de este ti-
po ya entrado el siglo XVIIL.2 En Portugal tuvieron fama las academias
de los Generosos y de los Saudosos.3 No es ninguna casualidad que un es-
critor sefardf de Amsterdam —quién si no Miguel de Barrios— con-
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tribuyera decisivamente en los Aplauzos académicos e relagdo do felice su-
cesso da célebre victéria do Ameixial (1673), celebracién en prosa y poesfa
por la Academia dos Generosos de dicha victoria sobre los espafioles. La
contribucién académica de Barrios al parecer fue muy celebrada por
los ingenios de Lisboa. Barrios comentaba con orgullo que el conde
de Villaflor, en una carta, le habfa felicitado con sus poemas:

Todas as poesias que Vossa Mercé me remeteo me parecérdo muito superio-
res aos melbores sujeitos das nossas Academias.*

El prélogo poético del libro, también escrito por Barrios, es una cla-
ra muestra del entusiasmo académico del escritor sefardf de Amsterdam:

Es la Academia coro de eruditos,

y alma la erudicién de la Academia,
merced del tiempo y drbol de las ciencias,
que en Grecia eché raices muy profundas,
aravillosos ramos en Italia,

en ¢l hispano Elfsio hojas solemnes,

y la flor de sus flores en Lisboa,

con cuanto ingenio el fruto da en su loa.

[.]

Consiste en una universal noticia

de dichos, y de bechos celebrados,
para ilustrar con ellos la materia

de cuanto se discurre, y la doctrina
que se declara, competencias toda,
autoridades, y agudezas cuando
quebrando lanzas de sentencias varias,
las bacen del que aplauden luminarias.

A pesar del tono profano de la poesfa y prosa de los Aplausos aca-
démicos, el poeta sinti6 la necesidad de ennoblecer la actividad acadé-
mica con una antigtiedad biblica, convirtiendo a los héroes hebreos
en académicos avant la lettre:

136  HARM DEN BOER

Segiin trae la Pardfrasis caldaica,
Addn compuso el Salmo que comienza
Bueno para loar el Seiior santo:

y Moisén fue el primero que en sonora
consonancia exaltd al empireo Padre

en verso hizo Sansén su raro enigma,
Y con otros varones armoniosos,

que ¢l docto hijo de Sirac decanta,
David del sumo Rey las glorias canta.s

El poeta recurrirfa unos afios después a otros «antecedentes» he-
breos en su celebracién de la Academia de los Sitibundos, organizada por
sefardies de Liorna. En esa ocasién, como veremos, trataba de justifi-
car la diversién académica entre sus correligionarios de Amsterdam.s

Desconocemos cuindo empezaron a celebrarse reuniones litera-
rias entre los sefardies de Amsterdam, pero podriamos mencionar ma-
nifestaciones literarias que prefiguraban (o eran) academias —en su
dimensién efimera—. Como acto literario de cardcter colectivo po-
demos mencionar la representacién del Didlogo dos montes, «auto mo-
saico», celebrado nada menos que en la sinagoga, en 1624, en la que
intervinieron siete sefardies como actores.” Tuviera el cardcter de «aca-
démico» o no, la disputa de los siete montes se percibfa como tal en
el siglo XVIII, pues en la edicién de 1767 los discursos de cada monte
de Israel son llamados «sete discursos académicos e predicdveis».® Algunos li-
bros sefardies de la primera mitad del siglo XVII incorporan a veces
poemas laudatorios de un grupo de «amigos del autor», entre los que
se reconocen unos regulares aficionados a las letras. No sabemos si es-
tos amantes de las letras celebraban reuniones literarias.?

La primera manifestacién impresa de un conjunto de escritores
data de 1655. Me refiero a los Elogios que celosos dedicaron a la feliz memo-
ria de Abrabam Niifiez Bernal. La muerte en la hoguera de Ntfiez Bernal
y su sobrino Isaac Almeida Bernal fue conmemorada en composicio-
nes poéticas por no menos de veintidés escritores sefardfes. La mis-
ma ocasién, la diversidad de formas métricas y sobre todo las varia-
ciones de diferentes poetas sobre un apodo que se les daba indican
que la edicién fue reflejo impreso de una o varias reuniones de los par-
ticipantes.!® Aunque s6lo algunos de ellos demuestran un manejo maés
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o menos suelto de la poesfa, varios nombres vuelven a aparecer en
Chanzas del ingenio (1656).

Fuera del ambiente sefard{, un promotor de la vida literaria tan im-

portante como Miguel de Barrios debe haber participado, durante su es-
tancia en la corte espafiola de Bruselas —anterior, pues, a su llegada a
Amsterdam—, en las actividades académicas que organizaban los espa-
fioles en aquella ciudad: en Flor de Apolo (1665) aparece un «Romance a
un poeta mordaz que censuré el romance de arriba en un vejamen».!! En
1673, como ya mencionamos, participé «a distancia» en la Academia dos
Generosos de Lisboa.'2 Probablemente, el poema en Coro de las musas (1672)
donde el poeta «responde a la proposicién que porqué siendo el hom-
bre el ms perfecto de los animales, nace el mas imperfecto, alude a otra
actividad académica; no sabemos si ésta tuvo lugar todavfa entre los es-
pafioles de Flandes'® o entre los literatos sefardfes de Amsterdam. !4

El inicio formal de las academias sefardfes en esta ciudad data
dt‘ 1676:

En el afio de 1676 Isaac Niifiez, alias don Manuel de Belmonte, Conde
Palatino y Residente del Rey de Espaita en los Patses Bajos, formé una acade-
mia poética, de que fue juez con dos insignes sujetos, uno el doctor Isaac de Ro-
camora alias fray Vicente de Rocamora, dominico natural de Valencia y pre-
dicador de la Emperatriz dofia Maria de Austria, otro Isaac Gémez de Sosa,
famoso poeta latino y sobrino del doctor Samuel Serra, que imit6 a Virgilio en
la poesta latina. El mantenedor de la justa poética fui yo, y aventureros Abra-
ham Henriques, Moseb Rosa, Moseb Dias y Abrabam Gémez Silveira.

Tlustrsla con sus raros enigmas Jacob Castillo, muy perito en las artes li-
berales, y con sus explicaciones Abrabam Gémez Araujo y otros nobles in-
genios, '

Sabemos poco de las actividades de esta academia. Debemos pre-
cisar que su nombre no fue, como se ha venido afirmando, la «Aca-
demia de los Sitibundos».!6 Barrios describe la Academia de 1676 co-
mo la del Termor Divino, cuya empresa era la zarza de Moisés, «con es-
te verso de Proverb. cap. 20.27. Es ¢l alma candela del sefior»:

Cormo porque hasta ahora be sido el desecho de mi nacién y atin de mi san-
gre. Mas boy puedo llamarme cabeza de esquina, agradeciendo a los muy ilus-
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tres y pfos ingenios deste santo pueblo amstelodamo el baberme becho mantene-
dor de una muy opulenta Academia, siendo sus jueces los ilustrisimos sefiores el
doctor Isaac de Rocamora, Isaac Niifiez Belmonte, Conde Palatino e Isaac Gé-
mez de Sosa y las cuatro esquinas del edificio académico intitulado del temor
divino con que yo, viéndome cabeza en una de las cuatro esquinas, puedo com-
pararme a la piedra que siempre fue pisada basta ser cabeza de esquina como
canta David: «La piedra que desecharon los fraguadores fue cabeza de esqui-
na.» En el idioma santo Pina también significa esquina, y escombrar, y
aprépiome lo que me escombra el angélico pueblo en el cielo académico, donde
hice estos dos versos en bebraico, y en espafol:

mose sar-s'a ‘eres rosah rafa'el

Mosseb, zarza eres, rosa Rafael,

yosef hamor parnaso mika'el

Josef Amor, Parnaso Michael.

Mdis adelante se lee:

En una oracién panegirica di esta debida memoria al consistorio acadé-
mico que intitulé del Temor Divino, teniendo por empresa la Zarza de Mo-
seb que arde sin consumirse con esta letra de Selomob.

Candela del sefior el alma del hombre (Prov. 20:27).

Repeti la propuesta memoria en el tercer dfa de la Academia con este sone-
to que suena en tres lenguas: latina, portuguesa, y castellana. Habla en el pri-
mer cuarteto con la infinita Causa, en el segundo con la Academia, y en los ter-
cetos con la Musa."?

La tinica produccién académica que conocemos es un soneto en
varios idiomas, siempre de Barrios, presentado en el tercer dfa de su
existencia.'®

En las hojas que constituyen Aumento de Israel en luces de la Ley divina
(1683) Barrios incluyé un «sonoro aplauso al muy noble y discreto Ma-
nuel Levi, en ocasién de presidir en una Academia».! Si aludfa aqui a la
ya mencionada Academia del Temor Divino, ésta habrfa tenido una exis-
tencia —aun desconociendo la regularidad de sus sesiones— de unos
seis afios. Dada la ausencia de otros testimonios, entendemos esta «aca-
demia» como una sesién de cardcter ocasional.?® Indicios significativos
de esta actividad literaria provienen de otra descripcién de Barrios:
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Dofia Isabel Henriquez, célebre en las Academias de Madrid por su raro in-
genio, vino al Judaismo amstelodamo, donde dej6 entre sus obras poéticas esta dé-
cima becha al haham Ishac Aboab en ocasién de haber nacido en su casa un
buevo grandfsimo con una corona por cabeza, mal interpretada de algunos:

Este asombro, este portento,
que engafiosa fantasia
Basilisco o Aspid cria,

Yerro es del entendimiento:
puies si bien se mira atento,
la divina Providencia
premiando esta tu elocuencia,
en este monstruo que ves,

lo grande tu virtud es,

¥ la corona tu ciencia.!

La anécdota de Barrios se refiere a la celebracién de un «enigma»,
una de las diversiones favoritas en las academias, en casa de esta sefio-
ra, famosa por la vida literaria que animaba en Madrid.2 La noticia tie-
ne un interés adicional. En primer lugar, si se describe de verdad un
acontecimiento que tuvo lugar en una reunién académica, ésta admi-
tfa, por lo visto, a las mujeres.?* En segundo lugar, también sugiere la
participacién de un rabino como Isaac Aboab, director espiritual de la
comunidad de Talmud Tord. Este dltimo hecho, de ser cierto, implicarfa
que tales diversiones profanas no se encontraban con tanta oposicién
de los religiosos como se ha sugerido.? Por otra parte, entre los miem-
bros de la Academia del Temor Divino no encontramos rabinos. En
cambio, en Liorna, los sefardies instituyeron una academia parecida (la
Academia de los Sitibundos, 1676),5 donde los rabinos hicieron «fa-
vor de nombrarse académicos para darnos aliento con tal proteccién».,
El promotor de esa actividad fue José Penso de la Vega, quien, tras ha-
ber cultivado su ingenio literario en Amsterdam, siguié dedicdndose a
las musas durante su estancia en la ciudad italiana.26 El joven escritor
necesitaba el patrocinio de un prestigioso miembro de la comunidad
sefardi de Amsterdam para que diera su aprobacién a la iniciativa:

Lo que abora suplico yo a Vuestra Merced, en nombre de todos los que
nos honoran [...] que Vuestra Merced tan agradable como sabio supla con sy
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prudencia nuestra incapacidad y apruebe con su celo nuestro deseo: conoce-
mos ser en Viestra Merced mayor su ciencia que nuestra idea. Congue espera-
mos que sea también en Vuestra Merced mayor su benignidad due nuestro atre-

vimiento,2”

Orobio de Castro iba a ser miembro activo en la Academia de los
Floridos, fundada en Amsterdam en 1685. La presencia de este pres-
tigioso apologista del judaismo,?® asf como la de otros miembros des-
tacados de Talmud Tord, indica que estas reuniones de carécter profa-
no no se desarrollaron al margen de la vida oficial de la comunidad.?

Es obvio, en cambio, que una actividad como la académica po-
drfa ser acusada de mundanerfa y vanidad. Por esto los miembros de
la Academia del Temor Divino cuidaban de no dar un caricter dema-
siado profano a sus sesiones; al menos el nombre de la academia de-
mostraba su adherencia a la religién. Barrios (cuyas experiencias con
la censura habrian incrementado su cautela) relacionaba las academias
literarias con otras «academias» dedicadas a la educacién judaica:3°

En Dam, Liorne y Venecia,
las escuelas de Heber boy,
son plumas para las ciencias,
y libros para su Autor.

Por todas vuela el aplauso
de la honesta ocupacidn.

En su elogio de la recién instituida Academia de los Sitibundos de
Liorna, no dejaba de insistir en el cardcter honesto y provechoso de
las academias.?? Justificaba incluso el origen gentil de la institucién:

Aungue la Academia deriva el nombre de Academo, falso Dios entre otros
de los Atenienses, no es contra la Sacra Ley intitularse académicos los que dis-
curren en la esfera de la divina ensefianza, antes es feliz anuncio del triunfo Is-
raelitico, por ser propio del Vencedor adquirir el nombre del vencido.33

. El testimonio de Barrios parece indicar que la academia amster-
damesa del Temor Divino tuvo en efecto ese cardcter «<honesto y pro-
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vechoso». Todo lo que sabemos de ella se sitda, al menos, en un 4m-
bito de piedad religiosa: el nombre de la academia y su empresa (la
zarza de Moisés), su descripcién por el poeta sefardf de Amsterdam e
incluso el tinico fruto académico que conocemos: un soneto en tres
lenguas que da buena idea de hibridismo académico (religioso-profa-
no) «Habla en el primer cuarteto con la infinita Causa, en el segundo
con la Academia, y en los tercetos con la Musa». 3

La Academia de los Floridos, que se instituy6 en 1685, tiene la
apariencia de haber sido bastante més profana. Su nombre alude a as-
piraciones de escalar el Parnaso. Como se sabe, el éxico de la natu-
raleza era muy popular en el barroco espafiol.? Creo que la eleccién
del nombre y la empresa —un almendro en flor— vienen del roman-
ce «Temprano naces almendro», sobre el que Barrios escribié, hacia
1673, el poema «Espejo de la osadfa» .3 El poeta se debe haber reco-
nocido en el caricter «osado» de este 4rbol, que nace para morir pre-
maturamente.¥” La empresa del almendro llevaba el texto biblico: frc-
tum suum edet in tempore (Salmo 1:3)% y puede considerarse embleméti-
co no sélo para la academia, sino también para esta actividad literaria
de los sefardfes. Con el uso del texto biblico en latin se aleja del 4m-
bito especifico judaico. Por otra parte, ese mismo texto se sitta en una
drea religiosa; y, para complicar ms las cosas, se podrfa presumir un
distanciamiento respecto del cristianismo en cuanto al uso del verbo
edet en lugar de dabit, que era el usado en las traducciones biblicas cris-
tianas, como ha observado Y. Kaplan.? Hay otros detalles «académi-
cos» que llaman la atencién. En un poema de Barrios, destinado a pre-
sentar la academia al piblico judfo (casi todos sus treinta y nueve
miembros mencionados aparecen con nombres judios) aparece desde
el principio esa mezcla profana/judia que ya crefmos descubrir en la
Academia del Temor Divino: «Los Floridos en plantas de Helicona /
producen frutos que la Ley sazona.» Entre mundana y religiosa es la
descripcién de don Baltasar Orobio (Isaac Orobio de Castro): «de Hi-
pocrates honor, de Edom oprobio, / de Epicuros horror, de la Ley glo-
ria/[...]/ médico profesor con elegancia, y consejero fiel del Rey de
Francia.» Si la mayorfa de los miembros son elogiados por sus virtu-
des judias («con pfos rayos de Israel luceron, «luz de la Religién, pi-
lar del Celo», etc.), otros lucen en el profano campo de las musas («Li-
rio fragante / de Hipdcrene, con hojas de elegante», «es monte de las
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Musas») o en el politico entre los cristianos («del Lusitano Rey, agen-
te digno», «politico y urbano», «Proveedor [...] del ejército austria-
co y Estado de Holanda», etc.).4

Los frutos floridos de Miguel de Barrios (enigmas, poemas epitalé-
micos, respuestas en poesia a proposiciones académicas) son todos de
caréacter profano en vez de devoto, los elementos «judaicos» se redu-
cen en ellos a juegos con palabras hebreas o agudezas que sirven de
adorno. Asf, el poeta explica un enigma de la forma siguiente:

Piutase un cabelludo Sol cortdndose la punta del cabello.
Explicacién

No bay sabiduria como exclamar a la Divina Misericordia que acude en
las calamidades, como a Israel que la implord con ldgrimas entre las violencias
egipcianas y Daniel entre los leones de Babilonia. [...] Todos pueden ser justos,
pero ninguno lo parece, menos que en el crisol de las pruebas no purifique el oro
de su virtud como Abrabam en el fuego de los Caldos, los tres mancebos en el ar-
diente borno de los ciegos idélatras. Y los que alcanzaron el renombre de Curiel
[el enigma celebra el matrimonio de Natan y Sara Curiel ] que significa Mi cri-
sol Dios, por baberlos Dios acrisolado tanto en el son de los primeros en lo ren-
roro [2] y lo caritativo. Y asf aplico que predice Dios por Zacarias Que los
acrisolard como se acrisola la plata. Dendtalo el enigma que significa «Cri-
sol» por el seiior novio Natdn Curiel, a quien lo dedico con la pintura de un ca-
belludo o Crinito Sol, cortdndose la punta del Cabello o Crin, porque la punta
de la Crin es la letra N, y sin N la Crin, dice Cri con el Sol Crisol.#!

Enigmas como éste deben de haber figurado entre las actividades
prominentes de la academia; aun fuera de ella encontramos muestras
de la popularidad de este tipo de diversién en ingeniosas alegorfas,
tan caracteristicas del Barroco.

En los poemas «académicos» de Miguel de Barrios no se refleja
s6lo el cardcter despreocupado de la diversién académica, sino tam-
bién el festivo: muchas composiciones fueron estrenadas en bodas y
otras fiestas que se celebraban en la comunidad. Las celebraciones aca-
démicas, cargadas de elementos paganos, representaban la cara mun-
dana de tales ocasiones.

Las cuestiones debatidas en la academia, por cuanto sabemos de

los testimonios de las mismas, comparten la hibridez profana/secular
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ya sefialada.® Los Discursos académicos morales, retricos y sagrados (1685)
de José Penso de la Vega asf lo indican.4 A partir de la clasificacién
de su autor podemos dividir las cuestiones en:

1. Profanas:

a) Morales («pesa mas el amor que la fuerza del agravio», «cusl
es la mayor virtud, la del paciente en lo adverso o la del préspero en
lo humilde», «cuél es en el vicio peor, el hipécrita traidor o el disolu-
to arrojado», «quién es en el vicio peor, el prédigo o el avaro», «qué
es peor, la pobreza con hijos o la riqueza sin ellos», «si todos los sen-
tidos pecan, ¢por qué dnicamente pagan los 0jos?»)

b) Estéticas («el mejor de los sentidos en el Enigma humano», «si
cuatro sentidos tienen instrumentos duplicados, porqué no el sentido

del gusto, que tiene una sola lengua», «dar el punto sobre no dar pun-
to»)

2. Sagradas:

a) Exegéticas («si los hombres nacen de una mujer, porqué nacié
la primera mujer de hombre?», «porqué llamé Dios el hombre arbol
de campo?»)

La clasificacién todavfa no dice mucho sobre el contenido de los
discursos. En realidad, todos los discursos son «retdricos», ya que es-
tdn en funcién de un debate, y, por tanto, deben convencer al publico
(dejando aparte los abundantes recursos retéricos en la elocutio); el tema
debatido no importaba demasiado: no dejaba de ser un pretexto para
lucir la elocuencia. No creo que los asuntos sagrados sirvieran tnica-
mente para que el entretenimiento académico tuviese una mayor acep-
tacién dentro de la comunidad judaica. Me parece més bien que los se-
fardfes, dentro de su formacién e interés, consideraban los temas sa-
grados como una excelente materia para demostrar su erudicién e ingenio,

‘Todos los testimonios de las sesiones académicas representan los
«debates» o interpretaciones de los enigmas y cuestiones planteados.
En un caso sabemos del resultado de una sesién: el escritor José Pen-
so de la Vega fue el que entre los participantes se acercé més a la ex-
plicacién de un enigma. Se pudo llevar como premio «un sombrero
de castor» 4 Es una lastima que no sepamos nada de las actuaciones
del fiscal, conocido en tantas academias ibéricas por sus mordaces ve-

Jamenes: serfa interesante conocer este elemento satirico o burlesco en
una academia sefardf, 4
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El caracter y las actividades de las academias literarias sefardies
de finales del siglo XVII no pueden considerarse fuera de su marco so-
cial: el ambiente «aristocratico» descrito por D.M. Swetschinski y
Y. Kaplan.#s El protector de las dos academias mencionadas era Ma-
nuel de Belmonte, el conocido «Conde Palatino y Residente de su
Majestad Catélica en los Paises Bajos». Para Belmonte esas academias
elevaban su prestigio social entre los sefardfes: conocido por una par-
te por sus virtudes religiosas —tenfa fama su caridad—,*” se hacfa co-
nocer también por su capacidad para ofrecer refinadas diversiones, las
mismas que personas cristianas de su posicién ofrecfan a sus invita-
dos. No conocemos los miembros de la Academia del Temor Divino,
pero sf los de la de los Floridos. Las 39 personas que asistfan a sus reu-
niones pertenecfan a la elite social sefardi. Observemos con detalle la
composicién social de la Academia, para ver, una vez més, como si-
guieron el modelo de las academias ibéricas.

Encabezaban su organizaci6n unos jueces; cuatro miembros actua-
ban de mantenedores, asistidos por un secretario y bajo la oposicién de un
fiscal. Desconocemos si jueces, mantenedores, secretario y fiscal fue-
ron siempre los mismos. Por su prestigio social hay que presumir, sin
embargo, que Isaac Nifiez Belmonte (Manuel de Belmonte) e [saac
(Baltasar) Orobio de Castro, mencionados como jueces en una oca-
sién*® desempefiaban esa funcién con regularidad. Otros miembros
de la ctspide social fueron el agente del rey de Portugal, Jerénimo
Nunes da Costa (mencionado con su nombre judio Moisés Curiel),
los financieros José Nufiez Marchena (Moisés Mocata), Francisco de

Lis (Abraham Lépez Berahel), José Israel Alvarez, David Hamfs Vaz
y Arén Henriquez, el proveedor de ejércitos Moisés Machado, el fa-
moso impresor José Atias y un nimero importante de otros sefardies
prominentes.*® No todos los miembros gozaban de una privilegiada
situacién econémica; al lado de los diplomaticos y banqueros, figura-
ban médicos e intelectuales, tan imprescindibles como los primeros
para el prestigio de este tipo de sociedades. Finalmente, hay que
subrayar la importancia de los lazos familiares en la lista de miembros
de la Academia de los Floridos.5° Un indicio de que la academia no se
oponfa a la vida religiosa es que estos miembros prominentes se des-
tacaban también en las instituciones administrativas y religiosas de la
comunidad judaica.’!
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Hay un aspecto intrigante de las academias que no ha sido con-
siderado hasta el momento, que yo sepa. Me refiero a que el caricter
religioso/profano de las academias se refleja en el destinatario judio y
cristiano de algunas publicaciones «académicas». Ya nos hemos refe-
rido al destinatario judio del poema en que Barrios presenté la Aca-
demia de los Floridos.s En otra obra, dedicada a Manuel de Belmon-
te y dirigida a caballeros espafioles, Barrios se referfa a una cuestién
tratada en la Academia de los Floridos; con ello hacfa ptblico entre
€stos tltimos el prestigioso papel de su protector como patrén de los
literatos.* Los Discursos académicos de José Penso de la Vega también
se presentaron «al mundo». El autor publicé sus discursos con su nom-
bre cristiano, no con el judfo. Ademas —va lo indicamos—, en el pré-
logo menciona que usé la traduccién biblica de Arias Montano. Si e]
autor se hubiera dirigido al pablico sefardf, habrfa usado la biblia he-
brea o su traduccién «oficial» al espafiol: la Biblia de Ferrara.

Podemos suponer, pues, que al menos en una parte de las sesiones
académicas los sefardfes agradecfan la presencia de asistentes cristia-
nos entre el ptblico.5 Estos habrfan visto que los judios de Amsterdam
no se mostraban nada inferiores a la aristocracia espafiola y portugue-
sa. Los contactos cada vez menores de la elite sefardf con Espafia y Por-
tugal explican la decadencia de Ia literatura profana en espariol y por-
tugués en el siglo XVl y con ello el fin de las academias literarias de
modelo ibérico.5s Aunque observamos cierta pervivencia de la literatu-
ra ibérica entre los sefardfes, sobre todo entre un grupo de aficionados
al teatro espafiol, en las reuniones de «salén» los sefardfes cultivardn
otras lenguas, en primer lugar el hebreo. Asf, en 1767 existia una so-
ciedad literaria llamada Amadores das Musas 56 No obstante su nombre
portugués, los miembros de esta tertulia literaria se divertfan escribiendo
composiciones ligeras en hebreo, traduciendo, eso sf, algunos poemas
o coplas del espafiol o portugués; pero también otros del francés ita-
liano y holandés. Sus horizontes sociales y culturales ya eran otr(;s.

EL TEATRO ENTRE LOS SEFARDIES

Es sabida la gran popularidad del teatro entre los sefardfes de Ams-
terdam. Por los estudios de Silva Rosa y Van Praag’” conocemos la

146  narw pew BoER

____ R ——

popularidad del teatro espafiol en Holanda durante los siglos XVIl y
XVIIl y el papel activo de algunos sefardies en la traduccién al holan-
dés de muchas comedias.®® Aunque parece que los sefardfes en el si-
glo XVII todavfa no entendfan el suficiente holandés,* su asistencia al
teatro municipal durante estos dos siglos merece ser estudiada.
También hubo teatro en lengua hebrea. Fue Moisés Zacuto quien
presentd ya en 1642 la obra yesod colam, «La fundacién eterna».
En 1668 José Penso de la Vega escribi6 ‘asire hatigva, «Prisioneros de
la esperanza», % impreso en Amsterdam en 1673.6! El escritor tenfa sé-
lo dieciocho afios cuando presenté esta obra primeriza, una comedia
alegérica de indudable inspiracién ibérica.s? La pieza fue celebrada
por varios miembros prominentes de Talmud Tord entre los que figuran
los rabinos Isaac Aboab da Fonseca, Salomén de Oliveira y Moisés de
Aguilar,s3
Las obras en esta lengua no iniciaron ninguna tradicién; sélo a me-
diados del siglo XVIII fue cobrando importancia el teatro en hebreo.6¢
David Franco Mendes se destacé en este género, con ‘ababat <olam,
(«Amor eterno», escrito en 1789), una obra corta acompafiada de po-
emas, escrita con ocasién de una boda; también destacan dos traduc-
ciones suyas: gemul <atalya, «El castigo de Atalia», 1770, adaptacién de
Athalie y una adaptacién de un libreto de Betulia liberata (ambas obras de
Metastasio) que titulé tesucat yisra'el bide yebudit; «La redencién de Israel
por Judit», publicado en 1804). Resulta, pues, que el cultivo literario
en esa lengua fue mucho menor que el dedicado al espafiol y portu-
gués; la produccién impresa lo demuestra claramente.6
La primera representacién de que tenemos constancia es el Did-
logo dos montes, de Rehuel Jessurun (?-1635).67 Esta obra religiosa se es-
trené en 1624, nada menos que en la sinagoga de Bet Jacob, con oca-
sién de la fiesta de sabucot, que recuerda la entrega de la Ley a Moisés
en el monte Sinaf. Didlogo dos montes incorpora siete discursos del ra-
bino Saul Levi Mortera, uno de los mas destacados dirigentes espiri-
tuales de la vida judaica sefardi de Amsterdam.5® Alumnos del rabino
interpretaron los ocho personajes alegéricos de la pieza.” Los datos
biogréficos son pertinentes, porque nos ayudan a situar la obra en el
contexto sefard{ del momento. Que un rabino de firme tradicién ju-
daica como Saul Levi Mortera quisiera unir su nombre y prestigio a
esta obra teatral demuestra que apreciaba el fin didactico de la pieza.
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Los preciosos datos sobre su representacién, el hecho de que sus ac-
tores fueran destacados miembros de la comunidad y el escenario la
misma sinagoga confirman que la obra fue reconocida como un acto
de afirmacién religiosa y que su autor utilizaba conscientemente unos
medios cuya efectividad estaba garantizada.”!

Insisto en el valor positivo de la pieza —que circulé en varios ma-
nuscritos y conocié una reedicién un siglo después de su estreno—
en cuanto que resta importancia a la posterior prohibicién de la cele-
bracién de fiestas y representaciones teatrales en el recinto sagrado
de la sinagoga.” El hecho de que se protestara contra este tipo de ma-
nifestaciones no estrictamente religiosas en la sinagoga no implica por
sf mismo una actitud negativa hacia el teatro. Entre las resoluciones
de la comunidad sefardi de Amsterdam no hay ninguna que se refie-
ra a las representaciones en general.

Debido o no a la decisién de los dirigentes de la comunidad acer-
ca de representaciones en la sinagoga, una siguiente mencién de acti-
vidad teatral entre los sefardfes la encontramos sélo en el afio 1667. Un
acta notarial de aquel afio revela que un grupo de actores, entre los que
figuraba Miguel de Barrios, representé una comedia en un almacén al-
quilado a ese fin ante un publico de unas treinta personas.” Otro actor
en el elenco era Abraham Israel, un nombre muy comn entre los re-
cién llegados a la fe judaica. Sabemos que se trata de Lorenzo Escude-
ro: célebre actor espafiol de origen morisco que, convenciéndose de la
verdad mosaica, quiso unirse a la comunidad sefardf de Amsterdam.?

Escudero fue tan estimado por los espafioles que aun sabiendo de
su apostasia lo invitaron a actuar en la fiesta celebrada con ocasién de
la boda del emperador Leopoldo con Margarita Marfa de Austria, en
la corte de Bruselas. Nos consta también el nombre de otro actor, Ja-
cob Leén, que aparece en 1638 y de 1641-1651. Desgraciadamente,
carecemos de més datos sobre sus actuaciones.”

Es posible que en la representacién a que nos referimos se esce-
nificara alguna de las obras que Miguel de Barrios escribi6 por esas fe-
chas. Dos afios antes, habfa publicado tres comedias de capa y espa-
da, junto con sus poemas en Flor de Apolo (1665). Por las mismas fe-
chas también publicé una obra de tema judaico, Contra la verdad o bay

fuerza (16652), que celebra el martirio de tres cristianos nuevos que
acababan de morir en un auto de fe en Cérdoba.”s
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Otras obras de Barrios que con probabilidad se representaron en-
tre los sefardies de Amsterdam fueron piezas menores, publicadas en
Triunfo del gobierno popular (1683/1684) y su volumen de poemas de bo-
das Alegrfas de Himeneo (1688). Algunas de ellas son parecidas a las que
escribié para el publico cristiano: son obras que combinan el teatro y
la musica y que se representaban con ocasién de bodas u otras fiestas.
Barrios escribi6é también un teatro alegérico parecido al de Calderén,
que llamaba «autos mosaicos». Su cardcter ocasional, unido al apa-
rente permiso que tuvo el poeta para publicarlas, hacen probable que
estas obras fueran representadas. Indican, de todos modos, una acep-
tacion del teatro, también el religioso, entre los sefardies de Talmud
Tord.

Esta aceptacién —aunque no sabemos hasta qué punto fue gene-
ral— se refleja también en la publicacién de dos comedias escritas pa-
ra celebrar el carnaval judaico: la fiesta de Purim. En 1699 aparecie-
ron una Comedia famosa de Amdn y Mordochay y, en lengua portuguesa,
una Comédia dos sucessos de Jahacob e Essau. Las dos comedias impresas tie-
nen una aprobacién oficial de los dirigentes de la comunidad judaica.
Otra obra escrita para esta fiesta es la Comedia de la vida y sucesos de Josef
llamada también El dichoso perseguido, que figura entre la literatura re-
copilada en manuscritos por Isaac de Matatfas Aboab.?” Este sefardyi,
posible autor de la comedia, es conocido como coleccionista de cu-
riosidades literarias y de literatura edificante. Si hubiera habido una
oposicién «oficial» al teatro entre los judfos, Aboab no se hubiera de-
dicado a cultivar el género.

Dos actas notariales de finales del siglo XVIl y principios del si-
glo XVl reflejan la popularidad del teatro espafiol entre los sefardfes.
El 2 de enero de 1696 Francisco Rodrigues Henriques habfa alquila-
do un almacén de Abraham Serrano para «celebrar la comedia». Y
en 1708, aficionados a «la comedia espafiola» pidieron permiso al
ayuntamiento para organizar representaciones en espafiol los miér-
coles, dia en que el teatro municipal no tenfa funciones, Confesaban
que ya lo habfan hecho durante mas de nueve afios. Las autoridades

negaron su permiso. Temfan que resultara perjudicado el monopolio
del teatro municipal, cuyos ingresos iban destinados al sostenimien-
to de huérfanos y ancianos holandeses. De ello se sigue, pues, que los
sefardies también asistfan a las funciones en holandés del teatro mu-
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nicipal.”® La negativa de las autoridades municipales con toda proba-
bilidad no significé disminucién alguna de las actividades teatrales de
los sefardfes.”®

La publicacién por parte de los sefardies de unas colecciones de
comedias vienen a subrayar la popularidad del teatro espafiol por aquel
entonces. Me refiero a los tomos de comedias que se publicaron en
1697 y 1704, y que se parecen mucho a las colecciones que solfan edi-
tarse en Espafia o Portugal. De hecho, por ser ediciones falsificadas
—Ila primera dice haberse impreso en Colonia, la segunda en Bruse-
las—, no habfa sido posible identificar su procedencia sefardi.® Sin
embargo el nombre del impresor, Manuel Texera (Tart4s), asi como el
de los patrocinadores, Gil L6pez Pinto y Manuel de Belmonte, no de-
jan lugar a la duda. La falsificacién de la portada de estas colecciones
servia para vender las ediciones entre un publico cristiano. Pero el des-
tinatario principal en el que debié pensar el impresor serfa, sin duda,
sus propios sefardfes. No sabemos exactamente quién fue Gil Lépez
Pinto. Con toda seguridad pertenecfa a la familia de los Pinto, una de
las principales de entre los sefardies de Amsterdam. Que los Pinto eran
aficionados al teatro se deduce de la representacién de La vida es suefio
en su propia casa.?! Familias como ésta con frecuencia invitaban a ar-
tistas a su casa; se sabe que varios sefardfes ricos trafan a compafifas
de teatro y épera.B?

En el texto de las comedias observamos cémo el impresor tenfa
en cuenta al lector sefardi. Aunque la eleccién de las mismas come-
dias no apuntaba a un publico especial —son las mismas comedias que
se representaban y lefan por entonces en la penfnsula— 8 tienen pe-
quefios pero significativos cambios textuales que revelan una con-
ciencia de la sensibilidad del espectador/lector sefardi. Asf, por ejem-
plo, han desaparecido las exclamaciones a la Virgen o a Jests, tan fre-
cuentes en las comedias; se sustituyen por «Dios» o «Dios Bendito».
También se ha eliminado cualquier referencia a la trinidad. Los lecto-
res cristianos no se habrfan apercibido de estos sutiles cambios, que
dejaban précticamente inalterado el texto, hasta tal punto que no se
suprimieron los chistes antijudios en algunas de las comedias.?

La edicién de las Comedias escogidas... en 1704 presenta las mismas
caracteristicas. Como la anterior, fue realizada por Manuel Texera Tar-
tds en Amsterdam, pero en la portada consta que fue impresa en Bru-
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selas, por los motivos de difusién ya comentados. Va dedicada de nue-
vo a un protector de entre los sefardfes més ricos, esta vez a Manuel
de Belmonte: el mecenazgo literario del conde palatino es sobradamen-
te conocido.® Tanto la seleccién de comedias como su texto se pue-
den comparar con la edicién anterior.

No sabemos si estas colecciones fueron usadas por una compafifa
de teatro en Amsterdam. Las ediciones no se realizaron con este pro-
p6sito, ya que los textos no llevan més que unas acotaciones muy so-
meras.? S nos consta que ambas ediciones circularon entre los sefar-
dfes, porque figuraban ejemplares en las bibliotecas de rabinos como
David Nunes Torres, Salomén Saruco y Salomén Jessurun.#

Las ediciones arriba comentadas tuvieron su continuacién en una
coleccién de comedias editada por el sefardi David Garcfa Henriques
en 1726. Se las dedicé a don Manuel Jiménez, barén de Belmonte, hi-
jo de Manuel de Belmonte, de quien heredé el titulo nobilario. Aun-
que la seleccién de autores se corresponde con las anteriores (Calde-
rén, Lope, Matos Fragoso, Orozco, etc.) la de las piezas fue diferen-
te: en esta nueva edicién todas las comedias son de materia biblica.
No es de extraiar esta seleccién, si bien cabe preguntarse si fue mo-
tivada para corresponder al gusto del ptblico sefardf o por defender-
se el editor de posibles objeciones moralistas. En este dltimo caso, la
coleccién no debe considerarse més que un gesto de buena voluntad,
puesto que, aparte de incluir a autores de tan recia ortodoxia catélica
como Lope o Calderén, todavia contiene frases como «recémosle un
Paternéster».%® No sabemos si las comedias fueron llevadas a escena.
Van Praag sugiere que el editor podia ser pariente de Benjamin Gar-
cfa (1716-?),% activo promotor del teatro espafiol en la segunda mi-
tad del siglo XVIII, como veremos a continuacién.

En 1750 fue instituida una sociedad de amigos del teatro espafiol.
Aparte de las comedias también se dedicaban a representar 6peras en
traduccién francesa. Fue una sociedad elitista y cerrada: sélo podfan
asistir aquellos que compartieran los gastos de las funciones. Los so-
cios fundadores disponfan de entradas especiales que regalaban a sus
amigos. El repertorio de la sociedad eran comedias de Calderén y Mo-
reto y comedias y tragedias francesas, traducidas al espafiol. La so-
ciedad debié de existir durante no mas de quince afios.®® Miembro ac-
tivo de la sociedad fue el ya mencionado Benjamin Garcfa, autor de
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una curiosfsima traduccién al espafiol del Bruto de Voltaire.*! En el pré-
logo de su traduccién Garcfa comentaba la fama que habfa alcanza-
do la obra y la razén para traducirla:

Yo, movido de la curiosidad de ver el efecto que esta Tragedia baria aquf
en nuestro teatro espafiol, determiné bacer su traduccién, tomando por mi origi-
nal la segunda composicién de Monsieur de Voltaire, que es la que corre en sus
tomos.?2

Este sefardf nacido en Lisboa% estimaba necesario advertir a

aquellos que no tienen inteligencia de las comedias, ni tragedias francesas,
¥ que s6lo la tienen de las espatiolas no dejardn de extrafiar el género de fin que
doy a esta tragedia, pues siendo fuera de la regla que usan los espafioles, en que
acostumbran prevenir al auditorio haberse ya acabado la comedia, pidiéndoles
al mismo tiempo perdén de las faltas, es cierto que careciendo aquf de esta cir-
cunstancia y viendo que se da fin con solo dar Bruto gracias a los dioses de que
Roma se balle libre, dirdn que es un fin insipido, y de poca satisfaccién. Pero
digo a los que discurrieren desta manera, que ademds de que deben hacerse car-
9o de que esto es una traduccién, yo por mi (prescindiendo del grande mérito que
en mi estimacion alcanzan las comedias espafiolas) no ballo que sea necesario
advertir al auditorio que allf dio fin la comedia, pes eso los lances lo dicen, el
mismo fin lo demuestra y los representantes dejando desamparado el teatro lo
dan a entender9*

Este simpético Benjamin Garcfa debié de ser el Bernardo Nifiez
Garcfa que conocemos como copista o duefio de varios manuscritos
teatrales, sin duda destinados a la representacién.%

Con los datos de esta curiosa sociedad de aficionados al teatro, se
cierra por ahora nuestro conocimiento de la pervivencia de la come-
dia espafiola entre los sefardies. Fl acto de traducir una obra de Vol-
taire al espafiol demostraba que ese teatro posefa mayor vitalidad que
el propio teatro en castellano. Los espectadores muy pronto se ha-
brian acostumbrado a los fines «insfpidos» del teatro francés.

Con todo, los pocos testimonios que hemos citado deben ser s6-
lo un pélido reflejo de lo que fue la vida teatral durante casi dos siglos
entre estos judios espafioles y portugueses. El cardcter semiclandesti-
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no o privado de las representaciones —debido a las restricciones que
imponfa el municipio de Amsterdam— no nos permite conocer mu-
chos otros detalles fascinantes. Creo, sin embargo, que lo que hoy sa-
bemos dice suficiente sobre esa actividad. Baste como dltimo ejemplo
elocuente una estrofa de un poema festivo de David Torres, compuesto
a finales del siglo XVII:

Hd mais um sugeito que deu em perguntar

a todos os que topava, Vossa Mercé, sabe representar>
¢ chegou a tanto a sua curiosidade,

que até niso empregou bum frade,

¢ em concluzdo se ouver Comédia que ver,

ird seis leguas a pé, por ndo a perder.%6

Por tltimo, en los escritores sefardies puede observarse su fami-
liaridad con el teatro espaiiol en sus juegos de «titulos de comedias»,
que formaban parte del repertorio erudito de escritores de aquel en-
tonces.” No era sélo el caso de un escritor nacido y crecido en Es-
pafia como Barrios, quien gustaba de lucir su conocimiento teatral;
también José Penso de la Vega, educado en el seno de la comunidad
judaica de Talmud Tord, hacfa alarde de su conocimiento de las come-
dias espafiolas en Rumbos peligrosos (1683) %8 y en su tratado sobre la
bolsa Confusién de las confusiones (1688). El autor no podfa imaginarse
acercamiento mds directo y certero al misterioso mundo de las ac-
ciones que en su original aplicacién del lugar comun del teatro del
mundo:

Mas destas comedias que representan en el mundo los bumanos, baciendo
diversos papeles en el teatro magnifico del mundo, no bay comedia como ver las
que ensayan los accionistas, donde campean con inimitables realces las trazas,
las entradas y salidas, los escondidos, las tapadas, las contiendas, los desaffos,
las burlas, los dislates, los empeiios, el apagarse las luces, ¢l refinarse los enga-
fios, las traiciones, los embustes, las tragedias.®®

Por su atraccién tan directa sobre el publico, el teatro espafiol ha-
bfa de ser la herencia cultural més persistente entre los sefardies de
Amsterdam.
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NOTAS

1. Estudios generales sobre las
academias literarias espafiolas son los
de W.F. KING, «The Academies...»,
J. SANCHEZ y E. RODRIGUEZ Cuadros
et.al,

2. Cf. supra, nota 2.

3. EH. Vouk MATHIAS.

4. «Carta al excelentissimo se-
fior don Sancho Manuel, conde de
Villaflor, etc.», p. 95.

5. Las citas provienen de «Triun-
fo académico...», prélogo en poesfa
a los Aplauzos académicos... (1673), es-
trofas 3, 4 y 6.

6. Respuesta académica... (1677), p. 5.

7. Mencionados por MIGUEL DE
BARRIOS en Triunfo del gobierno popular
(1683), p. 686. Cf. PH. POLACK, p. XIV.

8. REHUEL JESSURUN, Didlogo dos
montes (1767), portada.

9. Me refiero al doctor José Bue-
no, Imanuel Nehemfas, José Francés,
Abraham Pinto, Daniel Abudiente,
David Senior Henriquez, Moisés Pin-
to, el doctor Rafael Levf, Efraim Bue-
noy Jonds Abravanel, cuyos poemas
aparecen en libros de DAVID COHEN
DE LARA (Tratado del temor divino, 1633)

y MENASSEH BEN ISRAEL (E! Concilia-
dor, 1632, De la resurreccién de los muer-
tos, 1636).

10. Cf. Elogios... (1655), en las
pp. 152y 153 hay dos poemas —de
Manuel (Jacob) de Pina y de Jon4s
Abravanel— que glosan el mismo
mote. Me imagino que estos poetas
concibieron o recibieron el mote en
alguna reunién y en una siguiente ci-
taron sus glosas.
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11. Flor de Apolo (1665), p. 87.

12. Barrios sin duda escribi6 sus
contribuciones en Amsterdam. Los
Aplauzos académicos... se imprimieron
en esa ciudad, no sabemos si por in-
tervencién del poeta,

13. Al ser asf, Barrios compuso
el poema antes de 1665, porque es
poco probable que volviera a los Pai-
ses Bajos espafioles después de esa
fecha. Cf. .S, REVAH, «Les écri-
vains...», pp. LXX-LXXI.

14. Coro de las musas (1672),
p. 373.

15. Relacién de los poetas y escrito-
res espafioles (16827), f.D4v.

16. Serfa raro que escritores en
busca de una oportunidad en que lu-
cir su ingenio adoptaran el nombre
de una academia ya existente, la se-
fardi de Liorna, No hay mencién a
las actividades literarias que no in-
cluya dos academias literarias de Ams-
terdam: la de los Sitibundos y la de
los Floridos.

17. Respuesta panegirica (1677),
pp. 42-43.

18. «Soneto peregrino, que tan-
to suena en latfn como en andaluz,
y portugués. Hicelo en la Academia
que tenfa por empresa la zarza de
Moisén con este verso de Proverb.,

cap 20.27. Es el alma candela del Sefior. »
El poeta menciona que los jueces de
la «justa académica» fueron (Isaac
de) «Rocamora», «Manuel» (de Bel-
monte?) e (Isaac Gémez de) «Sosa».
El poema fue publicado en Libre albe-
drfo (1680), p. 50.

19, Ignoramos a quién se refe-
rfa Barrios; quizd sea Manuel Levi
Valle, mencionado por el poeta co-
mo miembro de la sociedad caritati-
va «Abi Yetomim» —Abi Yetomim,
Ovracién panegirica (1683), p. 31.

20. De haber existido la Acade-
mia del Temor Divino durante seis afios,
seguramente hubiéramos tenido més
testimonios de sus actividades.

21. Relacidn de los poetas y escrito-
res (1682?), p. 57.

22. Y.H. YERUSHALM], De la cor-
te espatiola al gueto italiano..., pp. 88-89.

23. En la Academia de los Flo-
ridos no se admitfa la presencia fe-
menina, al parecer, Cf. José Penso
de la Vega, Discursos académicos (1685):
«Si se hallaran en este noble con-
greso las mujeres, defenderfan intré-
pidas esta doctrina, por eximirse de
la obligacién de haber tenido de los
hombre su origen y verificar el tim-
bre de no ser en nada menos que los
hombres. Pero ademds de no permi-
tirselo el decoro y la modestia, es di-
cha no hallarse en el famoso con-
curso damas, porque procurando es-
tos elegantes Tulios el acostumbrado
silencio con que suele favorecerlos
el benévolo Auditorio mal podrfan
lograr, habiendo mujeres, el silen-
cio» (p. 89).

24. D.M. SWETSCHINSKI, «The
Portuguese Jews of Seventeenth-Cen-
tury Amsterdam...», p. 73; Y. KA.
PLAN, From Christianity to Judaism...,
p. 294, no es tan tajante: «Los rabi-
nos y estudiosos judios cuasi-profe-
sionales no figuraban entre los miem-
bros de la academia, aunque algunos

de ellos tenfan dotes literarias. No
hay ninguna evidencia de su oposi-
cién a la fundacién, pero la circuns-
tancia de su no-participacién puede
indicar que tenfan reservas sobre las
actividades literarias de Los Floridos
que —desde su punto de vista— im-
plicaba un paso demasiado grande
en la direccién de la legitimidad de
cultura occidental de inspiracién grie-
ga.» (tr. mia; Kaplan sigue obser-
vando que en Liorna los rabinos sf
figuraron, protegiendo la Academia
de los Sitibundos.)

25, Parece posterior a la del Te-
mor Divino de Amsterdam; quizé se
inspiraba en ella.

26. MIGUEL DE BARRIOS, Respuesta
panegirica... (1677), f. x4r,

27. Carta de José Penso de la
Vega en MIGUEL DE BARRIOS, Res-
puesta panegirica... (1677), f. x4r-v.

28. Cf. Y. KAPLAN, From Chris-
tianity to Judaism..., pp. 286-302.

29. D.M. SWETSCHINSKI
(The Portuguese Jewish Merchants...,
pp.539-542) llama la atencién so-
bre los conflictos que varios miem-
bros de la Academia de los Floridos
tuvieron en la comunidad y sugiere
la posibilidad de cierto 4nimo
«antisinagogal» entre los académi-
cos. Las academias literarias serfan,
ademds, las tinicas sociedades que
se desarrollaban realmente fuera del
dmbito de la sinagoga. Creo que ha-
bria que aportar datos mds concre-
tos y més sélidos para sostener es-
ta tesis,

30, Una descripcién de estas es-
cuelas se encuentra en Triunfo del go-
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bierno popular (1683/1684) de MIGUEL
DE BARRIOS,

31. Respuesta panegirica.., (1677),
f. 2r. Es de notar que Barrios tam-
bién llamaba academias a las institu-
ciones educativas de Talmud Tord. Cf.
Y. KAPLAN, From Christianity to Judaism,
p. 286.

32. Cf. Respuesta panegfrica...,
pp. 5-7, notablemente: «En el fuego
de la necedad tienen humos de dis-
cretos los que reprueban, o juzgan
disparatada la aprobacién de la ho-
nestidad académica. Es error ciego
dejar de ver que el gobierno no pue-
de correr por las lineas del acierto
menos que no las haga el sabio im-
pulso de la pluma. ¢Qué espada pe-
leando vence como la pluma escri-
biendo? ¢Y qué luz no alcanza el que
con las alas del divino temor, vuela
a la esfera del sagrado estudio?»

(pp. 6-7).

33. Respuesta académica..., p. 28.
Sefialado ya por Y. KAPLAN, From
Christianity..., p. 295,

34, El soneto «Alterna choros,
fabricas vistosas», en Libre albedrio y
armonia del cuerpo por disposicin del alma
(1680), p. 50.

35. Cf.]. Simén Diaz, El libro es-
pafiol antiguo, pp. 63-72. Y. Kaplan re-
cuerda la italiana Academia Flori-
montana (s. XVI) cuya empresa era el
naranjo (From Christianity..., p. 291).

36. «Espejo de la osadfa. Estan-
dome retratando Aaron van Sleutels
y Josef de Soto cantando un roman-
ce que empezaba “Temprano naces
Almendro / a ser lisonja del Prado: /
que es malograr la osadfa / nacer a
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morir temprano”.» (Sol de la vida, 1673,
p. 47.) Barrios describe el almendro
como «frondoso» y se refiere a la
«vara [...] florida». Es posible, como
sugiere Y. Kaplan (From Christianity...,
p. 291) que Barrios u otro ingenio
sefardi estuviera pensando en unos
versos atribuidos a Calderén («Bien
como el florido almendro / que por
madrugar sus flores...»),

37. Cf. su poema «No hay vida
como el blasén», Sol de la vida (1679),
f. B5v.

38. Es significativo que el verso
citado figurara en latin, y no en hebreo
o espaiiol (de la trad. de Ferrara); por
otra parte, el texto no corresponde con
el de la Vulgata ni con el de la traduc-
cién de Arias Montano, que es la que
segufa JOSE PENSO DE LA VEGA en sus
Discursos académicos (1685),

39. Y. KAPLAN, From Christianity...,
p. 291,

40. MIGUEL DE BARRIOS, Acade-
ia de los Floridos (1685), ff. O1r-O2y.
41, «Enigmas, pp. 41-42,

42. Los tinicos testimonios de la
Academia de los Floridos son los ya
mencionados textos impresos de Mi-
guel de Barrios y los Discursos acadé-
micos de JOSE PENSO DE LA VEGA.
M. KAYSERLING, Biblioteca..., p. 117,
menciona un manuscrito de DUAR.-
TE (Moisés) LOPES ROSA: Luces de la
idea y Académicos discursos que se propu-
sieron en la ilustre Academia de Amsterdam
en ¢l afio de 1683 [1685], intitul. los Flo-
ridos de la Almendra, con otros flores de in-

genio a diferentes y varios asuntos. No sa-
bemos dénde se encuentra hoy dia
dicho manuscrito,

43, Ademds de su produccién
académica de cuando vivia en Lior-
na. Muy retéricas son sus lamenta-
ciones a la muerte de su madre y su
padre. Penso publicé, adem4s, dos
Discursos académicos, de los que uno
se publicaba con su nombre judio,
de tema judaico, dirigido al ptblico
judfo, por tanto; otro, con su nom-
bre cristiano, de tema no judaico, di-
rigido a un publico no especificado
(cf. nuestra bibliograffa). La aficién
académica de Penso también queda
manifiesta en su novela cortesana
«Luchas de ingenio y desaffos del
amor», publicada en Rumbos peligro-
sos (1683). Cf. W.F. KING, Prosa no-
velfstica..., pp 187-189.

44. MIGUEL DE BARRIOS, Enigma
del principio (1685), f. L4v.

45, De Abraham Gémez Silvei-
ra, participante de la Academia del
Temor Divino y famoso polemista
anticristiano, conocemos un Vejamen
impreso. Este texto data de 1682, y
se desarrolla en una academia litera-
ria celebrada entre sefardfes de Am-
beres, donde residfa el autor enton-
ces. (Diego Silvera, Vejamen que dio
[-] siendo Presidente de la Academia de Am-
beres a 3 de Abril 1682.)

46. D.M. SWETSCHINSKI,
The Portuguese Jewish Merchants...,
pP. 536-542.; Y. KAPLAN, From Ch-
ristianity to Judaism..., pp. 296-302,

47. ].1. IsRAEL, «Gregorio Le-
ti..», p. 279.

48, MIGUEL DE BARRIOS, Enigma
del principio (1685), . L1r.

49, Estudiado con mis detalle
por Y. KAPLAN, From Christianity...,

pp. 291-297 y D.M. SWETSCHINSKI,
The Portuguese Jewish Merchants...,
pp. 539-541. '

50. Cf. supra, nota anterior,

51.Y. KAPLAN, From Christianity...,
pp. 295-296.

52. Academia de los Floridos... (1685).
CF. supra, p. 142,

53, MIGUEL DE BARRIOS, Bello
monte de Helicona (1686). El ejemplar
existente en la Biblioteca Nacional
de Madrid (R. 10.386) lleva una pa-
peleta impresa en la hoja x2v «Al
Marqués de Aravaca, Regidor per-
petuo de la ciudad de Logrofio, Ma-
estrante de la Real de Ronda, Socio
de ndmero de la Real Sociedad Tu-
delana, y su direccién», sin duda pues-
ta por el mismo Barrios.

54, Como una parte de la lite-
ratura sefardf que se dirigfa a lecto-
res cristianos y que servia para dar
més lustre a la elite sefardi. Cf. L.
ISRAEL, «Gregorio Leti...», p. 276.

55. Como testimonio de activi-
dad literaria «en grupo», podemos
mencionar, con reservas, un Cantar
compuesto por David Torres en 1697,
En este poema ocasional se nos ha-
bla de un «ilustre congreso» compuesto
por 19 j6évenes, descrito cada uno de
ellos en unas estrofas jocosas (Cantar
deste ilustre congreso... [ Amsterdam, 16977),
CE. J.I. ISRAEL («The Changing Role
of the Dutch Sephardim...») que se-
fiala que los sefardies a partir de
c. 1702 desplazaron su interés co-
mercial de Espaiia a los Caribes, de-
bido entre otros factores a la Guerra
de Sucesién (1702-1713) en la que
Holanda estaba de nuevo en el cam-
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po opuesto a Espafia. El papel sefard{
en la diplomacia holandesa-espafiola
se resinti6é de este cambio politico.

56. ]. MELKMAN, pp. 38-56.

57. J.A. VAN PRAAG, La comedia
espagnole... y «Une traduction espag-
nole inconnue...», pp. 173-180; J.S.
DA SILVA ROSA, «De Jooden in de
Schouwburg...», pp. 313-316y
328-329, Un resumen (con frecuen-
tes inexactitudes) se encuentra en
H.V. Besso, Dramatic Literature..., esp.
las pp. 32-34,

58. J.A. VAN PRAAG, La comedia
espagriole..., menciona como traduc-
tores a Jacob Barocas (p. 40) y Atfas
(p. 64).

59. Como explicaban unos se-
fardies cuando pidieron permiso a
las autoridades municipales para se-
guir representando comedias espa-
fiolas en sus teatros particulares,
cf. infra, p. 149-150,

60. Se conoce también por su
segundo titulo pardes sosanim, «El cam-
po de las rosas».

61. Segtin J. Melkman, se im-
primié en 1668 y no en 1673
(pp. 129-130).

62. La obra fue mencionada por
varios eruditos, pero, que yo sepa,
no se le ha dedicado todavia un es-
tudio serio. Cf. ].S. DA SILVA ROSA,
Geschiedenis, p. 67; el capitulo de I.
MAARSEN en H. BRUCMANS y A.
FRANK, Geschiedenis der joden in Neder-
land, 1, p. 504, J. MELKMAN, p. 28.

63. Los poemas laudatorios en
hebreo a la obra han sido estudiados
por J. BROMBACHER, «Vier lofdich-
ten...», pp. 93-103,
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64.]. MELKMAN, pp. 9-13.R.G.
FUKS-MANSFELD, De Sefardim...,
pp. 141-143.

65. ). MELKMAN, pp. 157-160.

66. Compérese con las obras en
espafiol y portugués, comentadas en
el cap. VI.

67. Datos biogréficos sobre Rehuel
Jessurun en la edicién del Didlogo...
de PH. POLACK, p. XIII; y H.P. Sa-
LOMON, «Une lettre jusqu'ici inédi-
te du Docteur Felipe Rodrigues Mon-
talto...», p. 159,

68. REHUEL JESSURUN, Didlogo
dos montes, ed. PH. POLACK.

69. Para Saul Levi Mortera,
cf. la edicién de uno de sus textos,
Tratado da verdade da Lei de Moisés, ed.
H.P. SALOMON.

70. Didlogo dos montes (1975),
p. XIV. La fuente de esta informa-
cién es Miguel de Barrios.

71. Para un comentario mas de-
tenido de la obra, véase cap. VII,
pp. 307-313,

72. «Visto os grandes danos que
ela [la nacién portuguesa] recebe nas fes-
tas que se fazem e armagdes nas es-
nogas que nio sio de outra coisa que
desturbo dela, ordéndo que se nio
faga nenhum tempo, salvo com as
pecas que houver préprias em ditas
congregagdes», texto de la resolu-
cién del 10 de octubre de 1632 enla
que se prohibieron las «festas que se
fazem nas esnogas», reproducida por
W.CH. PIETERSE, Daniel Levi de Barrios...,
p.155. La prohibicién también se apli-
c6 a los enigmas. La resolucién se in-
corporé en los reglamentos de 1639
de Talmud Tord (art. 16: «Na Esnoga

por Simba Tord nem outro tempo nio
haver4 festa nem enigmas», J. MEN-
DES DOS REMEDIOS, p.193).

73. AGA NA, not. Snel, n.° 5.580,
1 de febrero de 1667. Transcrito por
J. ZWARTS, De Joosche dichter-trouba-
dour..., p. 70. Citado por K.R. SCHOL-
BERG, La poesia religiosa..., p. 12’y W.CH.
PIETERSE, Daniel Levi de Batrios... p. 18.

74, 1.S. REVAH, Spinoza et le doc-
teur Juan de Prado, pp. 116 y ss.

75.].S. DA SILVA ROSA, «De Jo-
den in de Schouwburg...», p. 314, El
dato procede de de E.F. KOSSMANN,
Nieuwe bijdragen tot de geschiedenis..., p. 95,

76. Conira la verdad no hay fuerza.
Panegirico a los tres bienaventurados mdr-
tires Abrabam Atfas, Jabacob Rodriguez
Cdsares y Raquel Niifiez Ferndndez, que
fueron quemados vivos en Cérdoba, por san-
tificar la Unidad Divina (16657).

77. L. FUKS y R.G. FUKS-MANS.
FELD, Hebrew and judaic manuscripts, 11,
nn. 302, 303,

78. Estos datos, mencionados ya
en muchos estudios, proceden de .S,
DA SILVA ROSA, «De Joden in de
Schouwburg...», pp. 313-316 y J.A,
VAN PRAAG, «Une traduction es-
pagnole inconnue...», pp. 174-175.
Los datos de ambos proceden, en
parte, de E.F. KOSSMANN, Nieutwe bij-
dragen tot de geschiedenis..., pp. 136-138.

79. Como lo demuestran por una
parte los titulos de los manuscritos
de Benjamin Garcfa, que bien po-
drfan ser las obras representadas por
su compafiia.

80. Debo precisar: ].A. VAN PRAAG
(«Los sefarditas de Amsterdam...»,
p. 31) sefiala la coleccién de 1704 y

la relaciona con las actividades dra-
miéticas sefardfes, pero suponfa que se
imprimié en Bruselas. Las comedias
impresas en 1697 no habfan sido se-
fialadas en relacién al teatro sefardi.

81. H.P. SALOMON, «The "De
Pinto” Manuscript...», p. 60; «Dito neu
desposério se celebrou com muita festa e mui-
ta gente de amigos que veo de Amsterdam, e
muita da cidade a qual toda se alborotou com
as festas que bouve. Ao segundo dia bouve
comédia, La Vida es Suenho, bem repre-
sentada. E tudo se passou con muita quie-
tagio ¢ festa.» H.P. SALOMON sefiala
oportunamente la fecha de redaccién
de La Vida es Suefio (1635) para indi-
car la «actualidad» de su representa-
cién, sélo trece afios mds tarde, en la
boda de Ishac de Pinto.

82. R.G. FUKS-MANSFELD, De
Sefardim..., pp. 144-147, ].S. DA SIL-
VAROSA, «De Jooden in de Schouw-
burg...», pp. 328-329,

83, Para las comedias véase nues-
tra bibliografia,

84. «Sefiores, vamos camino, /
qué es esto? acaso estd aqui / ente-
rrado algin judio?» (Agustin More-
to, «Antioco y Seleuco», en Doze co-
medias, Amsterdam, 1697, p. 24); otro
ejemplo, referido por Edward Gla-
ser, se halla en Verse y tenerse por muer-
tos de Mira de Amescua (atribuido a
Manuel Freile de Andrade en la edi-
cién amsterdamesa de 1697, p. 9);
cf. EDWARD GLASER, «Referencias
antisemitas», pp. 39-62,

85, Cf. cap. I, p. 62.

86. De entre los raros ejempla-
res hoy existentes, no hay ninguno
que lleve anotaciones manuscritas.
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87. Sobre las lecturas sefardfes,
véase supra, cap. II, pp. 106 y ss.

88. Comedias nuevas (1726), «Ma-
nasés, rey de Judea», p. 123,

89. J.A. VAN PRAAG, «Une tra-
duction espagnole inconnue...»,
P. 174. Datos bio-bibliograficos en
el mismo estudio, p. 175 y en M,
KAYSERLING, Biblioteca..., pp. 48-49,
Cf. D. VERDOONER y H J.W. SNEL,
acta 728-414,

90. J.A. VAN PRAAG, «Une tra-
duction espagnole inconnue..,»,
PP. 175y 180. ].S. DA SILVA ROSA,
«De Jooden...», p. 314,

91. J.A. VAN PRAAG comentd es-
ta traduccién («Une traduction es.
pagnole inconnue...», pp. 173-1 80).

92. Bruto (1758), f 43v.,

93. J.A. VAN PRAAG, «Une tra-
duction espagnole inconnue...»,
p. 175,

94. Bruto (1758), f 34v.

95. M. KAYSERLING, Biblioteca...,
PP. 48-49. J A, VAN PRAAG («Une
traduction espagnole inconnue,..»,
p. 175) encontré datos biograficos
sobre Benjamin de Jacob Garcfa en
el archivo municipal de Amsterdam
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y lo identificé con el editor del ser-
mén de Jacob Lépez da Fonseca,
Sermdo moral... (1780), pero no lo re-
lacioné con este Bernardo Nifiez
Garcfa mencionado por Kayserling.

96. DAVID TORRES, Cantar ( 1697),
pliego suelto.

97. Cf. K.R. SCHOLBERG, «Dos
obras de "titulos de comedias"y,
pp. 55-56.

98. En la novela cortesana «Lu-
chas de ingenio y desaffos de amors:
«Conque representaban en este ma-
ravilloso Teatro de confusiones tan
Vivo su papel cada amante, que ofen-
diendo Alvaro con lo fino, hacfa el
de Ofender con las finezas, Laurencio, el
de Oporerse a las estrellas, Aurora, el de
Sufrir mds por querer mds y pareciendo
una Flor con la Banda, representaba
el de La Banda y la Flor, y finalmente
no creyendo Carlos que pudiese ser
verdad lo que vefa, antojéndosele a
Filipo que era suefio lo que miraba,
aquel hacfa el de No puede ser, y éste
el de La vida es suefio» (Rumbos peligro-
sos, 1683, p, 214).

99. Confusién de confusiones, ed.
M.F.J. SMITH (1939), p. 73.
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CAPITULO IV
LA PROSA

I que la mayor parte de la literatura sefardf esté en prosa se explica
con facilidad: es una literatura eminentemente didéctica. Los esfuer-
zos de los judios hispanoportugueses de origen converso se dedica-
ron a la reeducacién de los ex conversos mediante la religién y a la
recuperacién de una identidad judifa. Los sefardies pusieron al alcan-
ce de sus fieles una enorme cantidad de literatura judaica, traduccio-
nes y paréfrasis biblicas, libros de oraciones y compendios de pre-
ceptos, al igual que algunas de las principales obras filoséfico-mora-
les. Todo ello conforma un patrimonio judaico que cabe denominar,
con razén, monumental,!

Junto a esta literatura «recibida», surgié también otra en la que
sefardies de Amsterdam expusieron sus puntos de vista sobre cuestio-
nes doctrinales que atafifan a su religién, y aunque esta literatura no
supuso una gran aportacién al pensamiento judfo, posee un enorme
interés por el calor del didlogo religioso en que surgié. Merecerfa es-
tudiarse también la originalidad en su organizacién y presentacién; la
forma sistemdtica en que Menasseh ben [srael presentaba sus conoci-
mientos judaicos puede no haber tenido mucha repercusién, pero fue
con seguridad la manera més eficaz de lograr una comunicacién con
su audiencia natural. Sélo en los tltimos afios ha venido reconocién-
dose este importante aspecto de la literatura did4ctica original de los
sefardfes.

En la prosa sefardi también encontramos una vertiente aconfe-
sional. Esta incluye algunas obras de finalidad did4ctica, pero en su
mayor parte se trataba de panegiricos y de ejercicios artisticos que re-
creaban a sus cultivadores y que proponfan una diversién para el pu-
blico en general. Era ésta, por lo regular, de un cardcter poco tras-
cendental. En cuanto a la prosa de ficcién, sé6lo en un caso la imagi-
nacién artistica respondié a inquietudes personales.

Como es mi intencién caracterizar y «explicar» la literatura se-
fardf en su contexto cultural, incluyo en ella, aparte de las obras «ori-
ginales» —concepto dificil en este género, como se verds—, las tra-
ducciones y las ediciones de obras ajenas.
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TRATADOS DIDACTICOS

(1'51 E;;::;:Z Z)Ezacgl::;it:sc?li‘:%r)csa para los sefardfes de Amsterdam es
u . .
tratac%o ascético-moral bobotJmfebab:tad:-alﬂcz[iij;r?;ne:’zzzz‘laa gel amoso
va edicién, ligeramente modernizada, del texto en carac‘te:eznhaezue.
os tal como se imprimi6 en el siglo XVI en Salénica o Constanti o
pla responsable de [4 adaptacién fue David Pardo, hijo del bab o,
sé lf’ardo. Padre e hijo, procedentes de Salénica ere e
rabino asquenazf Urj Ley{ y el sefardf Isaac Uzi::I
las primeras comunidades sefardfes de Amsterdam

El rabino esperaba servir con la obra
«patriax 3

fueron junto con e]
los instructores de

a aquellos de su «nacién» y

Y para que les llegara el mensai i
je del libro se
ofrecer un estilo claro. Este esfuerzo asf o por

da eterna que deseaba para sus lectores
peciales a la sensibilidad particular de I(;
con la preocupacién cristiana de salvar |
En cuanto a] contenido, el énfasis q
res del corazény, ie. una actitud espiritu
la prictica de los «deberes exteriores»
al espfritu ascético y de devocién en |
versos en Espafia y Portugal. Cierto e
popularidad; en 1670 se imprimié un
portugués,
Samuel da Silva (1571
Maiménides sobre peniten

como el horizonte de [a vi.
parecen consideraciones es-
s «judios nuevos», educados
as almas.

ue daba el autor a los «debe.-
al (ascética) que acompafiara
(los preceptos) quizds apelara
a que habfan crecido los con-
s que el tratado gozé de cierta
a nueva traduccién, esta vez a

-'1631) publicé en 1613 un tratado de
es contricién (1613).4 Aunque E:‘ay Cotnzfridén baj{? o Toubd o
ciona que s sop portada manuscrita del tratado men-
o e« doctzlr gj:lzib[rzposr ]palab;a de lengua hebraica en
' el da Silva», hay razon

gizelmr?;i:;o Da SiI\ta hubiese traducido L'm t:xto hcberlg.a;tiun{jzf
habf,a naddor:ﬂpg}mmente de la comunidad sefards de Hamburgo,

POrto y no nos parece probable que hubiese ad-

uirid ici imi
;:1 ) o. suficiente conocimiento del hebreo como para hacer una
raduccién directa de esta lengua.s No exc
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traba la misma preocupacién por la salvacién del alma de los «ju-
dios nuevos» que David Pardo y otros traductores o editores de tra-
tados ético-religiosos.

En 1623, Francisco (Josefo) de Céceres (1574-2)7 presenté una
curiosa versién al espafiol de Sommario di tutte le scienze,® que a su vez era
traduccién de la Vision deleitable de Alfonso de la Torre, impresa por
primera vez en 1484. Con toda probabilidad el traductor conocié el
Sommario... durante su estancia en Italia. Ahora bien, un estudio re-
ciente de la versién de Caceres demuestra, creo que de forma con-
vincente, la enigmdtica doble presencia de la traduccién italiana y {la
del texto originall® Notable, aunque no tan extrafio en la traduccién
hecha por Ciceres es la eliminacién del capftulo XV, que trata de la
«Santa Fe catélica».'® Se nos presenta un fenémeno anilogo al que
ocurre con otra traduccién de Céceres, Los siete dias de la semana (1612/1613):
el texto revela que se ha tenido en cuenta al lector judio. Dicho esto,
no veo por qué hemos de excluir a un destinatario cristiano. La hipé-
tesis de un publico «doble» se ve apoyada en la dedicatoria al «prin-
cipe Emanuel», hijo bastardo del Prior do Crato, el malogrado pre-
tendiente del trono portugués.

Esto nos lleva a preguntarnos cudl puede haber sido el motivo de
Francisco de Caceres para publicar esta obra. Visién deleitable y sumario
de todas las ciencias es un tratado en forma alegérica en el que el Enten-
dimiento, guiado por la Verdad, la Razén, la Sabidurfa y la Naturale-
za, conoce las siete artes liberales para terminar aceptando la supe-
rioridad de la filosoffa moral cuyo fin es el conocimiento de Dios y la
observancia de sus mandamientos. Es un compendio enciclopédico
impregnado de conciencia religiosa. Se ha afirmado su caracter «ju-
dio», por una influencia de Maiménides (more nebukim, «Gufa de per-
plejos»), !t porque su autor (Alfonso de la Torre) serfa de origen con-
verso y hasta porque un autor judio (Salomén ibn Verga) cité de ella.!?
La presencia de otras lecturas (se ha mencionado a Algacel, Avempa-
ce, Boecio y Marciano Capella),'® y su popularidad general en Espa-
fia durante los siglos XV y XVI hace dudar sobre su contenido «judio».!
Creo que la obra rezuma una religiosidad apreciada tanto por lecto-
res judios como por los cristianos, Como afirma C. Barbolani con res-

pecto a otra traduccién hecha por Francisco de C4ceres, en la de La
Sepmaine por Du Bartas:
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Se evidencia la misma actitud que impulsé a otros traductores e imitadores

o judfos, [...] la de enfrentarse al enemigo comtin, representado por el escepti-
cismo moderno. 'S

La popularidad del tratado, tal como fue traducido por Céceres, se
comprueba por una reimpresién en 1663 en casa del impresor sefe;rdi
David de Castro Tartés, con la misma dedicatoria al principe Emanuel

En 1623 el ya mencionado médico hamburgués Samuel da Si]va;
escribié Tratado da immortalidade da alma (1623), una inmediata reaccién
contra las tesis heterodoxas de Uriel da Costa.!¢ Este cristiano nuevo
procedente de la misma ciudad —Oporto— que Da Silva habfa cau-
sado escdndalo en Hamburgo por su cuestionamiento del judaismo
tradicional. Expulsado de la comunidad sefardi de la ciudad hansedti-
ca, llegé a Amsterdam donde traté de imprimir un tratado sobre la
mortalidad del alma y la validez de las interpretaciones y autoridad
rabinicas. Da Silva supo prevenir la publicacién apropidndose de unos

cuadernos del manuscrito polémico en la misma imprenta

Tratado da immortalidade da alma resulta una virulenta y ;istemética
refutacién del tratado de Da Costa, del que se citan tres capitulos en-
teros.!” Los argumentos, apoyados en abundantes pasajes escrituarios
no Prescntan mayor originalidad. La agresividad atribuida a esta obr;
deriva de los ataques a la persona del heterodoxo, a quien el médico
comparaba con un apestado. Uriel da Costa, herido en su orgullo, no
tardé mucho en preparar su respuesta. Publicé Exame das tmdigﬁes}ari-
seas (1624), con lo que el escdndalo acerca de su rebeldia llegé al col-
mo. Como es sabido, a peticién de los sefardfes locales, las autorida-
c'lcs civiles detuvieron al autor y confiscaron todos los e}emplares del
libro; la tirada entera fue quemada. Algin ejemplar escapé del rigor
de la censura y hoy conservamos uno que existe en la Biblioteca Real

de Copenhague.'® En cuanto a su contenido, reproduzco la sintesis
que de ella da H.P. Salomon:

Da Costa, en su contraataque a la creencia que tenia Da Silva en la im-
mortalidad del alma bumana, usa una mezcla de convincentes argumentos filosd-
ficos, versos biblicos bien escogidos y una invectiva sardénica ad hominem
dirigida a un solo hombre (el Dr. Da Silva) que para é encarna cuanto :zborfrf:-r
ce en la combinacion de interpretaciones rabinicas y la escoldstica aristotelica.®
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No puedo comentar agui en toda su profundidad el trasfondo ide-
olégico en que se desarroll6 la polémica religiosa en torno a Uriel da
Costa, ni tampoco todas {as consecuencias para la evolucién poste-
rior de la vida espiritual sefardf. Se han dedicado ya muchos estudios
a estos aspectos, 2 y de la préxima edicién del texto de ambos trata-
dos por Salomon surgirdn, sin duda, muchos datos nuevos que com-
pleten la fascinante trayectoria intelectual de los sefardies de origen
CONVerso.

Quiero llamar la atenci6n, con Salomon, hacia la dimensién nue-
va que presenta Da Costa en un conflicto cuya existencia vimos re-
flejada en diferentes prélogos de las primeras obras sefardfes: el dela
aceptacién de la autoridad rabinica. En Da Costa la negacién de la
«Ley oral» no es una simple reaccién a esta, para los cristianos nue-
vos desconocida, dimensién del judafsmo —siempre asociado Unica-
mente con la Ley escrita, el Antiguo Testamento—; el peligro es mu-
cho mayor: Uriel propone con el fervor de un profeta un judaismo

«auténtico», relacionando los castigos sufridos por los judios (es de-
cir, los cristianos nuevos) a su tenaz observancia del depravado ju-
dafsmo «farisaico».! Contra las tradiciones «fariseas» (o sea, rabini-
cas) propone el judafsmo de los «saduceos», una secta que Gnicamente
atribufa autoridad a la escritura revelada en la Tord.

Para entender hasta qué punto la concepci6n del judaismo de Uriel
— basado en la negacién del Nuevo Testamento mds que en una fa-
miliaridad con el judafsmo auténtico— estaba impregnada de lenguaje
y nociones cristianos, baste observar que sus comparaciones derivan
con frecuencia de los Evangelios, como en los dos sonetos que cie-

rran el libro.

«Aonde vds cego coitador» —«Ndo o sei.»
—«Méstrame quem te guia». —«Ndo me Juio,
mas de bum antigo cego me confio

antigo neste caminbo, que encontrei.»

—_(Triste de ti, ndo ves que manda a lei
as dguas ir buscar ao claro rio

e ndo ouvir do falso o conto frio
como jd por ela em parte te mostrei?»
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—«Anda, que tu ndo sabes o segredo,
que ensina este meu cego que me leva,
que ese escondido estd no centro fundo, »

—<«Pois cego que assim ama seu enredo
€ na mentira vd tanto se enlepq.
do lodo nunca suba do profundo. »22

Un nuevo servicio a Ia «naci6ny, e indirectamente también una
puesta al Exame das tradigges Jariseas, fue la obra de Imanuel Ab b, N o
logta o discursos legales, publicada por sus herederos en Amsterda:na : I:;o-
Ir.n‘an’ue,] Aboab pertenecia a la comunidad sefardf de Venecia pt:r]:) n .
dirigfa dnicamente a los sefardies de allf. La finalidad del librc; fue ?:e
la necesidad de la tradicign oral o leyes rabinicas, tema, como se ?1:0 .
to, d}: pleno interés para los «judfos nuevos». La pﬁme;a parte del Ii;:'Sc;
(1()]1:1;0 rar,npues, I; necesidad de la «Ley Mental», la segunda pasa revista a

ormayorden en que el pueblo de Israel recibi6 Ia doctrina dicha,
iquc.r{'l?estros Y en qué tiempos nos la ensefiaron»?’ y es interesante ’oyr
daev]ésszs;ﬁ:u]e e]dauftordtrencfia sobre las calamidades acaecidas a los juclplios
+ 10s defendfa de varias acusaci i
Asi, 'seﬁalar la presencia de judios en Espa;: 225321?:;;:32 ::r:‘*btfafii&
una implicita respuesta a [a acusacién de haber matado a Cristo»o o

Slegtin lo que escriben diversos autores, asf bebreos como de otras naci

en el tiempo que Nebuchadpesar rey de Babilonia vencié 4 los judfos, ypof:[:&
veces, en varios tiempos de su imperio los llepd cautivos, como ampiiamente .
lee en el ltimo libro de los Reyes, dltimo del Paralipomenon ¥ bor el profe tse
Irmeyabu, fueron algunos bebreos de aquellos a habitar la Regisn de E f ;
0 p.orque Nebuchadnesar los mandase all4 por colonia, como sefior m:f:“”“’
universal que era del mundo o que los diese a Hispan rey de Espaﬁayque f:;’ft:
a ayudar en g empresa.a'e Judea como algunos escriben. Desde aquet"tfempo vi-
1o nestra dente y babitaron en 45 Espaiias y edificaron la ciudad de Toled

cuyo nombre y los de muchos lugares de su jurisdiccion ¥ contorn i
ser edificacion  habitacidn de hebreos, et

C .
. ontra toda aquella literatura antijudfa que acusaba a |os judfos
Ser rastreros y traidores, Aboab alegaba que los judios fueron ex-
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pulsados de Espafia por su religién, y en ningtin caso por considerar-
los inferiores. La preocupacién por su estimacién social muestra has-
ta qué punto habfan asimilado los judfos sefardies los valores de la so-

ciedad ibérica de entonces,24

Y asf casi todo lo bueno y mds noble de nuestra gente fue a babitar en las

partes de Espafia y Francia.

Sobre la Espafia medieval de moros y cristianos escribe:

En todas partes adonde estaban los bebreos en aquellas provincias, tenfan
sus casas heredades y negocios con privilegios y prerrogativas bonradas que les

concedfan aquellos Reyes. 25
Fernando e Isabel expulsaron a los judfos porque:

Los judfos de sus estados inducian a judaizar a muchos cristianos, en par-
ticular a los nobles de su reino de Andalucta 2 [... porque] no se atraen los dni-
mos nobles, ni los mueven, sino ejemplos de vida virtuosa y discursos de doctri-

na verdadera.2?

Finalmente, la conversién forzada por Manuel de Portugal eximia
de toda culpa a los conversos que volvieron a su fe antigua:

En estos tiempos escribieron sobre esto muchos doctores [... ] mostrando por
razén y de iure que atento a que babian sido forzados, y no por su voluntad
convertidos, no babfan cafdo ni cafan en censuras algunas.?s

Esfuerzo por recuperar la dignidad y olvidar la «mancha» del pa-
sado cristiano, el libro de Aboab refleja como pocos su mentalidad ti-
picamente ibérica.

De la ley oral también se ocupaba, ahora en un sentido practico,
Declaragdo das 613 encomendangas de nossa Santa Lei, escrita por Abraham
Farrar (Francisco Lopes d'Azevedo). Curiosa es la confesién del autor
que, como sus hermanos conversos («por pecados»), desconocfa el he-
breo. ¢Cémo pudo, entonces, escribir este compendio? Farrar informa
que fue por su estudio, una hora cada dfa, con el rabino Saul Levi Mor-
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tera. Entre los dos resolvieron comunicar en lengua vern4cula los 613
preceptos del judafsmo, con una somera explicacién. Es posible que
firmado por el portugués Farrar el libro tuvo una mayor fuerza persua-
siva sobre los lectores, que aceptarfan mejor las instrucciones de al-
guien que compartfa su destino,? que de un rabino italiano.,

En 1633 sali6 de la prensa de Menasseh ben Israel el Tratado del te-
mor divino, traduccién del primer tratado de re’it hokma, «Principio de
ciencia», de Elfas ben Moisés Vidas (s. XVI). La traduccién se debe a
David Cohen de Lara, rabino sefardf residente en Hamburgo, aunque
formado en Amsterdam con el rabino Isaac Uziel.* Su libro amplia-
ba la oferta de libros edificantes destinados a la educacién religiosa y
moral.

En la misma vena, Cohen de Lara publicarfa traducciones de Mai-
ménides: el Tratado de los articulos de la Ley Divina (1654), obrita que ex-
plica los principios de la religién judaica, hecha a peticién del sefar-
di Elfas Uziel,* y una nueva traduccién del tratado sobre la peni-
tencia,3?

Sendero de vidas es el titulo que el hazdn José Salom (2-1642) dio a
le traduccién parcial de unos tratados éticos y ascéticos de Jonds Gi-
rond{.* Salom, un sefard{ procedente de Salénica, pudo haberse ba-
sado en la edicién hebrea de los tratados mencionados que habfa sa-
lido de la imprenta de Menasseh ben Israel. Habrfa que averiguar,
sin embargo, si la literalidad de la traduccién y sus arcafsmos se de-
ben a la procedencia del traductor, al frecuente uso de citas de la Bi-
blia de Ferrara o a la posibilidad de que la [abor de Salom consistiera
en la trasliteracién de un texto anterior en caracteres hebreos. De to-
das maneras, este lenguaje, que no correspondfa con €l que hablaban
y escribfan los sefardfes de Amsterdam, tampoco impidié un cierto
éxito de la obra: tuvo una primera edicién en 1638, volvié a impri-
mirse en 1640 y en 1727, Tal éxito subraya el importante papel de la
literatura ascética entre los sefardfes,

En 1649 sali6 de la prensa de Menasseh ben Israel Tesoro de precep-
fos, compuesto por [saac Atfas.? Fsta obra ya habfa sido publicada en
Venecia en 1629, donde vivia entonces el autor; pero Atfas habfa re-
cibido su educacién en Amsterdam. El contenido del tratado puede

compararse con la Declaragdo das 613 encomendangas (1627) de Abraham
Farrar.
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Una nueva fase de la literatura sefardi de Amsterdam se abrié con
Menasseh ben Israel (1604-1657),36 una de las figuras sefieras de Tal-
mud Tord. Con €l tenemos el primer autor sefardf que escribfa sol:?te
materia judaica, quien se dirigfa a los suyos, mientras buscaba el di4-
logo con lectores cristianos,

El Conciliador (1632; volimenes adicionales de 1641, 1650y 1651)
fue el libro més ambicioso de Menasseh. Tenfa por objeto conciliar
los «lugares de la S. Escriptura que repugnantes entre sf parece:n». Se-
gin su autor era «obra nueva, y jamés por otro de nuestra nacién cul-
tivada»;¥7 al investigar las contradicciones biblicas, descubrfa:

que la contradiccién podia nacer de algunas causas; a saber, o por se en-
tenderen los dos textos al literal y ser necesario entenderse el uno metaférica-
mente; o de faltar [...] en uno dellos alguna condicion, o de la ambigiiedad de
los vocablos, o por seren los sujetos varios.?®

Ya que la Ley es sagrada —por tanto, infalible:

No puede haber en ella algiin texto a otro repugnante, por esta causa lla-
mé a esta obra Conciliador [...] y esto, porque a todos estos textos he halla-
do maravillosa y admirable salida y todo con la distincién se allana.®®

Aunque la idea de la infalibilidad de la Escritura Sagrada (Pen-
tateuco) resulte muy ingenua para el gusto moderno, hay que
tener en cuenta que en la época de Menasseh ésta era atin la co-
rriente, dentro y fuera del judafsmo. El rabino también insistia en
que sus conciliaciones eran «muy conformes a la razéfl natural, y
llegadas a la letra», y dejaba constancia de su preferencia por aten-
der al sentido literal. Para cumplir su magna empresa el rabino con-
sulté «obras y dichos de los antiguos sabios y modernos». Este apo-
yo en las autoridades y el hecho de que se presentara como coTn-
pilador en vez de autor original asimismo corresponde al espfritu
de la época. En la primera parte de El Conciliador menciona no me-
nos de 221 autoridades judfas y 54 «gentiles». Menasseh apoyaba
sus argumentos con interpretaciones rabinicas y con la autorid?d
de filésofos griegos y romanos, padres de la Iglesia y autores cris-
tianos contempordneos.
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Por vistosa que pueda parecer la erudicién clisica y cristiana en
u.n autor judfo, no hay que suponer, sin més, que ésta fue consecuen-
cia de un pasado cristiano. E| interés general de un hijo de conversos
Menasseh por ejemplo, se observa también entre los judfos de la lta:
lia del siglo XVI, por dar un tinico ejemplo, 40
3 No obstante su apoyo en la autoridad, Menasseh afirmé que tam-
bién aportaba sus soluciones Propias; que yo sepa, la originalidad de
El Conciliador (1632) nunca ha sido seriamente examinada. ¢Cuéles son
los «lugares repugnantes» que se tratan en El Conciliador) E| rabino re-
corre los cinco libros de Moisés y cuando encuentra un pasaje que se

opon
p e‘a Otro nos presenta una pregunta, Asf, ya en el primer verso de
Génesis se plantea una:

Génesis. Cuesticn [

Génesis cap. 1. vers. 1. En principio cri6 el Dio a los cielos y a la tierra

l!?id. 2.4. En dia de bacer Adonay Dio tierra ¥ cielos. |

Si‘el primero, acerca los filésofos es aquel que antecede a otros en tiempo, o
Jue antes que ellos fuesen, la contradiccién es manifiesta: pues en el primero z}ef
Génesis st dice haber criado el Seitor los cielo
los cielos, de lo cual parece se colige tuviero
tierra. Mas pero en el sequndo, al con trario,
cosa que al parecer indica contrariedad.+1

s ¥ la tierra nombrando primero
1 primero princibio y antes que la
bace mencion primero de la tierra,

Veamos otra:

Cuestion CXXV

E‘x.oa‘o cap. I vers. 27, Escribe a ti 4 las palabras las estas.
Ibid. Que por boca de las palabras las estas.

Si el Sefior encomends a Moseh pusiese por escrito aquellas palabras refe-

ridas, ¢como vuelve a decir que las babfa de tener en la boca mentalmenter 42

Después vi iliaci
pués viene la «conciliacién», conforme a los comentarios de

insi judi
gnes exégetas judios que se ocuparon del texto y la interpretacién

propio Menasseh. Por tradicionales que parezcan las exégesis ju-

"

da:ca.s presentadas en El Conciliador, 1a ordenada manera de presentar las
c ...

I ucstllones, e[.método escoldstico de tesis-antitesis-conclusién, refleja
a cultura occidental del rabino. Aunque la estructura del libro lo es.
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conde, El Conciliador puede verse también como un manual del judafs-
mo. Con frecuencia, las cuestiones que suscita la Escritura dan pie a ex-
plicaciones que no se limitan a la «conciliacién» de un solo pasaje. Por
lo tanto, a la cuestién 125, referida arriba, sigue un excurso sobre la ley
escrita y la ley oral en el que Menasseh explica lo que es la Cébala:

En la Guemarda de Guitin y en la de Temurd se mueve esta dificul-
tad 43 y suelta, diciendo que el Sefior entregd a Moseb la Ley escrita que llaman
[...] Tora se-bichtab y el comento della que llaman vulgarmente [...] Tord
se-bahal pe, «Ley que sobre boca», y esto porque debia tener la exposicicn
mentalmente, y se debfa explicar por tradicion de uno a otro vocalmente. Y por
esto se llamé asfmismo [...] Kébala, idest recibimiento. De manera que segtin
esto, en este lugar, se trata destas dos referidas leyes, llamadas asi, por ser una
la exposicidn de la otra. Y con esto se satisface nuestra cuestion. Empero es es-
ta materia tan necesaria e importante cominmente a todos que no serd razén pa-
sar por ella tan de paso, mas conviene dar a entender, qué cosa sea esta Kéba-
la, y en que partes se divide, y cémo se podrd probar que la bay, visto ser de
algunos negada. *

Dando por supuesto que El Conciliador se dirigié en parte a lecto-
res cristianos,** habrd que considerar el interés de este tipo de libros
para ellos. No es este libro un tratado como Declaragdo das 613 enco-
mendangas (1627) o Tesoro de preceptos (1649) que ensefiaba la préctica de
la fe judaica. Tampoco es obra de instruccién moral como el Tesubd,
que es contricion (1613). El Conciliador se ocupa de problemas exegéticos,
y a través de ellos informa sobre el carécter de la religién judaica. He
aquf su indudable interés para exégetas biblicos cristianos, y para cuan-
tos tenfan una curiosidad intelectual por la antigua religién.

El mismo Menasseh se daba cuenta de que los lectores de El Con-
ciliador eran fieles atfpicos:

Se me opuso en contra ser cierto el dafio y débil el provecho, siendo li-
bro [...] para personas mds doctas que vulgares, y escrito en lengua espafiola

para tan raros curiosos.6

Aunque El Conciliador no tuviera el fin directo y concreto que al-
gunos esperaban de obras judaicas en lengua vernéacula, los que lo po-
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sefan tenfan en €l un compendio casi inagotable del judafsmo. Su in-
fluencia entre escritores sefardfes fue considerable. Concluyo que el
libro estaba escrito y pensado para judfos y cristianos aunque su pre-
ciso valor ideolégico merecerfa un estudio detenido: ¢tratan las cua-
tro partes de El Conciliador de asuntos de particular interés para los se-
fardies o conceden una atencién especial a cuestiones interesantes pa-
ra los cristianos? ¢Es cierto, como afirmaba el rabino, que se rehdye
de toda polémica religiosa?

Lo dicho de El Conciliador cabe aplicarlo en grandes lineas a las
obras en lengua espafiola de Menasseh. El tratado De la restrreccidn de
los muertos (1636) va dedicado a un amigo cristiano —Henrique Hoe-
fiser—, pero, aparentemente, el motivo para redactar el libro era un
problema interno: la existencia de una heterodoxia entre los sefar-
dies, «la maldad de los Saduceos»:

Como hoy en este miserable siglo se van algunos persuadiendo a la morta-
lidad de las almas, para mds a rienda suelta se dejaren llevar de sus lascivos
apetitos, me determiné a escribir este libro,47

Pienso directamente en Uriel da Costa y su negacién de la in-
mortalidad. En cambio, si el libro de Menasseh fuera una simple con-
testacién a las tesis heterodoxas de Da Costa, ¢por qué lo publicé do-
ce afios después de la publicacién del Exame das tradices fariseas (1624)2
En su libro Menasseh afirmaba que incluso los virtuosos entre los no-
judfos podfan participar en la feliz era mesidnica. El rabino pensaba
particularmente en aquellos que se mostraban benévolos con los ju-
dios en el perfodo de su cautividad.*® La idea no era nueva, la consi-
deracién de Menasseh a los no judfos en general significé un impor-
tante paso en el acercamiento entre judfos y cristianos.

En 1642 Menasseh publicé De la fragilidad bumana. El breve tra-
tado rabino expone el punto de vista judfo respecto al libre albe-
drio y la providencia divina, oponiéndose a la teorfa calvinista de
la predestinacién. Segiin Menasseh, la inclinacién del hombre vie-
ne determinada por el azar de las influencias climatolégicas, tem-
peramentales y astrolégicas, que constituyen su fragilidad, pero ha-

ciendo uso de su libre albedrfo el hombre puede superar tales in-
clinaciones.s®
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Entre 1645 y 1647 se imprimié la Unica obra de Menasseh, desti-
nada exclusivamente al publico sefardf: Tesouro dos dinim (2 vols.). Por
esta razdn la escribié en portugués, y dedicé una parte a las «senhoras
de sua nagdo». La utilidad de este compendio de preceptos religiosos se
comprueba por la reedicién que se hizo en 1710 y una edicién mo-
derna por el capitdn A.C. Barros Basto (Memorial de preceitos israelitas), en
su «campafia» de evangelizacién de los «marranos» portugueses.!

La Apologfa por la noble nacién de los judios e hijos de Israel (1649) se pre-
sentaba como la traduccién de la apologia de un misterioso inglés,
Edward Nicholas, pero muy bien pudo ser obra original del rabino
Menasseh ben Israel 52 La Apologfa... sirvié la causa de la readmisién
de los judios en Inglaterra, misién que Menasseh habfa asumido con
gran entusiasmo, pero cuyo éxito final no le tocé vivir. Si es que Me-
nasseh escribié el panfleto, puede entenderse que se haya amparado
bajo el nombre de un inglés ficticio: en él las desgracias que asolaron
a la Gran Bretafia se explicaban por el mal trato dado al pueblo de [s-
rael.’3 Supongo, con Roth, que la traduccién espafiola servia para dar
a divulgar la apologia en el mundo judio (sefardi).

Esperanza de Israel (1650) resulta la obra mejor conocida y estudia-
da del rabino. Para el lector actual es, sobre todo, un libro «curioso»
por diversas razones: por la extrafia narracién de un sefardi de Ams-
terdam que afirmaba haber encontrado a un grupo de judios en una
recéndita regién andina; por la seriedad con que judfos y cristianos
aceptaron la veracidad de esta historia; la subsiguiente teorfa de Me-
nasseh sobre el origen de los americanos; la esperanza mesidnica que
expresaba y la extrafia mezcla de argumentos «cientificos» y misticos
en que se funda, y, en fin, la repercusién habida por la obra entre ju-
dios y cristianos...

Por muy judia que sea la esperanza mesidnica, hay que creer la
afirmacién del autor de que en este caso no fue €l quien se adelanté
en esta materia. Sélo a instigaciones de judios y cristianos Menasseh
quiso formular su punto de vista sobre el relato de Montezinos
y la expectativa que suscité, como han sefialado H. Méchoulan y
G. Nahon.> El rabino escribi6 su obra para disputar el origen judio
que milenaristas ingleses atribufan a los indios americanos. Preocu-
pados como estaban los milenaristas por la conversién de los judfos
como condicién previa para el advenimiento del Milenio de Cristo,
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pensaron que la evangelizacién de los indios podia ser la realizacién
de tal conversién.

Menasseh se empefié en demostrar que la tribu de Israel hallada
en América contaba con aliados entre los indios, pero que con éstos
no posefan nada en comin.’s Pero, igual que los cristianos, Menasseh
interpretaba los acontecimientos histéricos de su tiempo como sig-
nos claros de la proximidad de la venida del Mesfas. Vefa a su alrede-
dor las persecuciones de los judfos (menciona las de Inglaterra, Fran-
cia y Espafia, y comenta en particular «aquel monstruo horrendo de
la Inquisicién de Espafia»), vefa c6mo al mismo tiempo los judios
conocieron inauditos honores entre los principes, 57 y reconocfa en la
decadencia de las monarquias espafiola y portuguesa la mano divina
que vengaba la persecucién de los judfos; en la colonizacién sefardi
de América hallaba el cumplimiento de la dispersién total de los ju-
dios anunciada en Daniel para el tiempo mesidnico (Dan, 14)58

Gracias a los estudios de Saraiva, Méchoulan, Nahon, Popkin e
Israel conocemos ahora el clima politico y espiritual en que pudo sur-
gir la obra; un clima que, por cierto, no sélo reinaba entre los judfos.5
El mesianismo de la literatura sefardf de mediados del siglo XVII no
debe aislarse del milenarismo cristiano de entonces. Anténio José Sa-
raiva indicé ya en un importante artfculo cémo Menasseh ben Israel
y el padre Anténio Vieira trataron de encontrar una visién comun de
la venida del Mesfas en una asombrosa fusién de expectativas cristia-
nas y judfas.s Pero Vieira era sélo uno de los cristianos con expecta-
tivas milenarias que buscaban el contacto con los judfos.6!

Si Esperanza de Israel respondfa al milenarismo cristiano, en Piedra
gloriosa sobre la estatua de Nebuchadnesar (1655) Menasseh sigue inter-
pretando la inminente redencién como un acontecimiento judfo, in-
sistiendo en su dimensién universal, libro, famoso por las ilustra-
ciones de Rembrandt, ofrece la explicacién de Menasseh de la pro-
fecfa biblica sobre la que se fundaban las esperanzas milenaristas, Se
trata del suefio de Nabucodonosor de la estatua hecha de cuatro me-
tales, derribada por una piedra que se convirtié en un gran monte
«que hinchié toda la tierra» (Dan. 2:31-35) y de las visiones profé-
ticas de Daniel (en especial Dan. 7). Segtin la interpretacién tanto
de los cristianos 6 como de los judios, los cuatro metales de la esta-
tua representan las cuatro monarquias de Babilonia, Persia, Grecia y
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Roma. El fin de esta monarqufa serfa inminente, para dar lugar a la
Quinta y dltima. Para Menasseh el pueblo de [srael era aquella pie-
dra que derrumbarfa la estatua.®® Su opinién se fundaba en la victo-
ria de David sobre Goliat.

Sin alguna extravagancia, mas muy al literal ballaremos que David pe-
leando con el gigante Golfas, representd personalmente el Messfah ben David,
derribando y postrando por tierra con una sola piedra aguella espantosa y cor-
pulenta estatua de Nebuchadnesar. Conviene y ajusta la aplicacién en todas
sus circunstancias.64

La argumentacién seguia siendo la utilizada en El Conciliador (1632):
el rabino interpretaba el libro de Daniel y «conciliaba» las profecfas
que allf se hallan con otros vaticinios biblicos. La explicacién es, don-
de puede serla, literal, pero el lenguaje figurado de los libros proféti-
cos obliga a interpretar la escritura de manera alegérica. En las «con-
ciliaciones» Menasseh hace frecuente uso de la hermenéutica caba-
listica. Asf, la siguiente interpretacién se apoyaba en la consideracién
especial que merece la posicién de una letra en una palabra, posicién
que en la Escritura revelada obedece a una razén:

Pero no obstante que Daniel no le seiiala nombre, los Antiguos [...] dicen
que es el puerco montés o javalf [...] y que Moseh la nombrd entre las cuatro
bestias que da por immundas, como habemos dicho. Y Asaf en el Salmo 8o don-
de dice: «Pisalo el puerco silvestre»®s cuya diccién miyacar «silvestre» se ba-
lla con la <[ayin] suspendida en esta forma miya®ar contra el uso, para re-
presentar mds el misterio. Y queda sefialando en esta figura con las tres letras
iguales, r{es] c[ayin] m[em] «Roma». Es este animal ferocisimo y de gran-
des fuerzas, rompe con cuanto topa y asf vio Daniel que comia y desmenuza-
ba y el resto con sus pies, pisaba. Los drabes le llaman Jabalf de Gebel que
vale, «monte» o sierra y los bebreos yery que es lo mismo,6

Aunque la interpretacién judfa de Menasseh se oponfa al reino
eterno de Cristo imaginado por los milenaristas, el rabino concedia
en Piedra gloriosa una posibilidad para todos los justos de ser incluidos
en la salvacién, por atender a una ley natural comiin y por la gufa de
Israel.&7
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La influencia de los cristianos se patentiza en las obras de otro ju-
dfo sefardf. Fue el milenarista Boreel quien le convencié a Jacob Jud4
Le6n (1602-1675) ¢ a que hiciera un modelo del Templo de Salomén.
Boreel pagé los materiales para construir el modelo, que reflejaria el
microcosmos del Universo, ya que el templo original habfa sido obra
divina como plan del universo.& La reconstruccién del Templo en Je-
rusalén era considerada una de las condiciones necesarias para la ve-
nida del Mesfas.” Un modelo a escala que el propio rabino constru-
y6 goz6 de un éxito enorme; en Amsterdam se convirtié en una es-
pecie de atraccién turfstica.”! Retrato del templo de Selomé (1642) contiene
la descripcién del modelo; en numerosos ejemplares se encuentran
grabados que indican la forma del modelo. Movido por el éxito de su
descripcién del templo, Leén escribi un tratado sobre el Tabernicu-
lo de Moisés, sobre el Arca y sobre los querubines,

El contenido de estos libros es casi enteramente descriptivo, So-
bre la base de la Escritura y de las interpretaciones rabinicas, Leén tra-
taba minuciosamente cada detalle de los objetos que describfa. La ta-
bla del contenido del Retrato del Templo de Selomo (1642) da buena idea
de c6mo trataba Jacob Jud4 Leén el asunto:

Tratado primero. De l4 descripcion del templo en general

Del fabricador del templo

Del gran mimero de gente que en la fabrica del templo se ocups

Del espacio de tiempo en que el templo fue fabricado

De la blancura y gentileza de la fabrica del Templo

De la altura de la fabrica del Templo

De la cantidad de materiales que estaban preparados para la fabrica del
Templo

Del grande niimero de vasos de oro y de plata con que se administraba en

el Templo
De la grandeza del Templo...

En realidad, una descripcién como la del Templo podfa leerse co-
mo una instruccién para la confeccién de un modelo como el del ra-
bino.”?Desconozco si el autor consideraba su labor con la misma tras-
cendencia mesidnica que el cristiano que se lo habfa encargado; en el
texto no veo ningtin signo de esa expectativa. El rabino, sin embargo,
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aludfa con orgullo a la grandeza del pueblo judfo y era consciente de
su propia labor:

Aungue este mi libro parece en cantidad ser pequeiio, con todo es de muy
altos quilates, por se ajuntar en € la suavidad y gusto que a vuestras ilustres
Sefiorias dard en la noticia que por medio de él tendrdn de una fdbrica tan emi-
nente como la del Templo de Seloms ha sido, cuyo parejo jamds el mundo ba te-
nido, tanto en dentileza y beldad que en rigueza y tesoros. Como también por
el provecho y doctrina que de él podrdn sacar en la inteligencia de muchos pa-
sos de las Escrituras Sagradas, los cuales son tan dificiles que ni aun con tra-
bajo se dejan bien entender.73

Es natural que las «preminencias» del pueblo de Israel también
atrajeran el interés de «sus» lectores sefardfes. Leén no fue el prime-
ro en dedicarse al Templo de Salomén. Antes de €I, dos jesuitas es-
pafioles, Villalpando y Prado, habfan escrito sendos tratados. Lo que
distingue la interpretacién de Jahacob Jehud4 de la de sus predeceso-
res espafioles es la moderacién en la reconstruccién del edificio, que
obedecfa a un propésito méis modesto y practico que el ambicioso de
Villalpando y Prado.”

Es sélo en su dltima obra de este género, Tratado de los Cherubim
(1653-1654) —en el que Ledn explica qué figura tenfan estos seres
descritos en el libro de Ezequiel, otra vez apoyado en pasajes rabfni-
cos y su interpretacién de pasajes bfblicos— donde se encuentra una
nota abiertamente mesidnica:

Por remate de esta altisima visién vido el Santo Profeta la semejanza de un
bijo de hombre, el cual se venia a presentar delante de Dios. Y a € era concedi-
do el dominio y el reino general sobre todos los pueblos y naciones de todo el
universo. El cual reino setia solo el permanente para siempre, significando que
la misma diferencia que bay entre el bombre y los animales irracionales [ ...] del
mismo modo serfa la diferencia entre la ltima monarduia comparada al bijo de
bombre, a las cuatro que a ella precediesen, las cuales por carecer del conoci-
miento divino y verdadera religion son comparadas a bestias, o animales sil-
vestres, cono dice, cuatro animales grandes subfan de la mar, etc. (Dan.
7:3). Si bien ellas con razones aparentes ban procurado establecer sus vanida-
des, conforme lo significa el aspecto bumano, que contienen todos estos cuatro
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animales. Y asi como carecen de la divina inspiracion y eternidad, dice el Pro-
feta baber visto que perecian y acabavan para siempre. Mas empero la tltima
monarduia, por la cual dice que los Santos supremos la heredaban, que
son los observantes de la Ley de Sinai, verdadero culto y religién, y que prego-
nan la unidad de Dios a altas voces, como hombres dotados de entendimiento
razén: éstos cierto de quienes habla el Profeta, son sin ninguna duda, los bijos
de Israel pueblo de Dios, y no otra alguna gente o nacién. Por ellos baber sido
entre todas las naciones solamente, intitulados de boca del mismo Dios, con es-
tas prerrogativas tan eminentes, como lo verifica el Sacro Texto, en lo que dice
que pueblo santo tu a Adonay tu Dios; y en otra parte, y para te dar
altisimo, sobre todas las gentes que hizo; para loor y para fama y
por gloria, y en otra parte dice el Profeta y vos mis testigos dicho de
Adonay y yo Dios. De manera, que esta santa y felice monarqufa de los is-
raelitas no solamente se engrandecerd mds que todas las precedentes a ella en ca-
lidad, y serd sobre todas las demds naciones sublimada, mas también en cuan-
to a la duracién y permanencia, durard por todas las eternidades, glorificando
al Sumo Creador y Gobernador de todo el universo, asf como entre las sobera-
nas bierarquias de los Angeles. Sea su Santo nombre loado y glorificado para
siempre, sobre todo loor y bendicién, Amen.”s

Ignoro si el autor vefa, al igual que los cristianos que lo rodeaban
o suamigo Menasseh ben Israel, la venida de la quinta monarqufa co-
mo un suceso inminente. Al ser asf, el fragmento citado no ilusiona-
ba a los cristianos de que Leén se convirtiera a su fe.

La traduccién de Cuzari, la famosa apologia de Jud4 Halevf
(c. 1075-1140) cierra el capitulo de las relaciones cristiano-judias
del siglo XVII, al menos, en cuanto se refiere a las ediciones espa-
fiolas y portuguesas de entonces. En esta obra, escrita en forma de
didlogo, el rey de los Kazares busca la verdadera religién y consul-
ta a un filésofo, a un cristiano, a un musulmén y a un judfo. El rey
acaba por convencerse del judafsmo, pero el libro se eleva por en-
cima de otras apologfas por la hermosura de los discursos en favor
del Islam y el cristianismo, que refleja la edad de oro de las tres re-
ligiones en Espaiia.

El traductor, Jacob Abendana, era otro de los rabinos que tenfan
amistad con eruditos cristianos. Uno de los tltimos, Antonius Hul-
sius, intenté convertirlo. Tal vez como resultado del intento, Aben-
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dana hizo su traduccién, acompafada de notas, dedicada al mercader-
diplomatico sir William Davidson.”¢ Por prudencia —no sabemos si
hacia los lectores cristianos o los sefardies— el rabino eliminé de su
traduccién la defensa del cristianismo. Ignoro la difusién del Cuzarf
entre los lectores cristianos y, por consiguiente, desconozco su reac-
cién ante el texto. El pdblico sefardf disponfa con la traduccién de
otra gran obra judaica en lengua espafiola.

El colectivo fervor despertado por las noticias acerca del supues-
to mesfas Sabbatay Sebf y su profeta Natan Levi de Gaza a partir de
1665 77 demuestra la susceptibilidad de los sefardies de Amsterdam a
las especulaciones escatolégicas. Hasta los espiritus mas preclaros de
Talmud Tord se abandonaron a la euforia, y aunque pronto se aperci-
bieron de su ceguera e intentaron borrar este infeliz capftulo de su his-
toria, dafié de forma irreparable su relacién con los cristianos, ante
quienes perdieron una cantidad de su prestigio. Sin especular respec-
to al origen de la profunda impresién que ejercié el movimiento sa-
batafsta en los sefardies de Amsterdam, cabe afirmar que la experien-
cia colectiva de los conversos fue, sin duda alguna, un factor impor-
tante. Recuérdese que no fueron tnicamente los judios de origen
converso los que aguardaban el Apocalipsis, también en las comuni-
dades judaicas tradicionales hubo reacciones impensables.

El libro intitulado Eusefia a pecadores que contiene diferentes obras median-
te las cuales pide el bombre piedad a su Criador (1666) habra sido uno de esos
libritos que los encendidos del fervor mesidnico llevaban consigo pa-
ra hacer una penitencia continua en expiacién de sus pecados, entre
los que primaba, cémo no, el imborrable delito del pasado cristiano.
El texto titular de la obra es una exhortacién al pecador, extraida de
senei lubot baberit escrita por Isafas Hurwitz.?® Tras este tratado breve si-
gue una Confesion muy copiosa del famoso cabalista Isaac Asquenaci de
Loria, traducida al espafiol por Menasseh ben Israel.” En la vida del
famoso rabino esa traduccién, hecha en 1623, nunca se habfa publi-
cado, y lo que es atin mds curioso: nunca fue mencionada por él mis-
mo. El libro se cierra con una Viduy penitencial, una oracién compues-
ta de versos biblicos, realizada por Salomén de Oliveira (c. 1633-
1708).8 Es uno de los escasos textos sabbataianos que han quedado.?
Los sefardfes, tras el desengafio, trataron de borrar todas las huellas
de su enajenada entrega a esta quimera.
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Dos tratados publicados en esos afios agitados se comentan con
frecuencia como muestras por excelencia de la atormentada psicolo-
gfa del judfo de origen converso: La certeza del camino (1666) y La vani-
dad del mundo (1671), de Abraham Pereira (2-1699).82 En realidad, la
historia del autor y de sus libros presentan de forma condensada las
contradicciones motivadas por el paso de una existencia ibérica-ca-
télica al judafsmo sefardf de Amsterdam.

Tomés Rodriguez Pereira, uno de aquellos asentistas «portugue-
ses» de Madrid que debido a la intensificada persecucién inquisitorial
a mediados del siglo XVII decidié salir del pafs llevandose su enorme
fortuna. Al poco se encontraba en Amsterdam, donde habfa adopta-
do el nombre de Abraham Pereira, y se le conocfa como fundador de
dos escuelas judaicas.®® Pereira adquirié la fama de ser unos de los
miembros més ricos y al mismo tiempo més piadosos de Talmud Tord.
A causa de una profunda crisis personal se dedicé al estudio sagrado
y, cuando se difundieron las noticias del falso mesias Sabbatay Sebi,
se entregé por completo a la fiebre mesidnica; mandé grandes canti-
dades de dinero a Tierra Santa y se encaminé para encontrar a su re-
dentor.8

La certeza del camino (1666) y Espejo de la vanidad del mundo (1671) do-
cumentan la transformacién de Pereira, de su ilusién, y de la profunda
decepcién sufrida tras saber que el Mesfas era una quimera. A la vez son
florestas de la literatura ascética-moral y politica espafiola al servicio del
judafsmo, como han mostrado J.A. van Praag y H. Méchoulan: en ellos
Pereira citaba, por supuesto sin mencionarlo, pasajes enteros de auto-
res como Diego Estella, Fray Luis de Granada, Francisco de Quevedo,
Juan Mérquez y Diego Saavedra Fajardo, con ligeras modificaciones pa-
ra adaptar el texto a la nueva religién.s Los dos libros tuvieron profu-
sas aprobaciones de los rabinos dirigentes de Talmud Tord, un elogio del
apologista por excelencia Isaac Orobio de Castro® y poemas del poe-
ta de la comunidad Miguel de Barrios: da la impresién de que ambos li-
bros pasaron a ser unos tratados ejemplares para la comunidad.

Sin negar la importancia de los tratados donde se insiste en la
completa sumisién del individuo a Dios y en una politica gobernada
por sus preceptos, creo que considerarlos como paradigmas de la men-
talidad sefardf lleva a una comprensién incompleta de su realidad. En-
tre los sefardfes de Amsterdam hubo sincera devocién y preocupacién
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por la salvacién del alma, aunque su comportamiento tanto dentro co-
mo fuera de su comunidad no se regfa siempre por criterios religio-
sos. Vida seglar (econémica, politica) y vida religiosa fueron para ellos
dos realidades distintas. Si nos centramos sélo en la tltima, nunca en-
tenderemos la dimensién profana de su literatura.

La edicién de Las excelencias de los hebreos (1679), la apologfa del doc-
tor Isaac Cardoso de Verona, se debe a la libertad de prensa que goza-
ba Amsterdam.?” Esta refutacién de las cldsicas acusaciones antijudfas y
apasionado elogio de sus excelencias ha recibido un magnifico estudio
del profesor Yerushalmi.®®* Como su autor no pertenecia a los sefardies
de Amsterdam, me abstengo de comentarla. Baste decir que el libro de
Cardoso resume las reivindicaciones que encontramos entre tantos otros
sefardfes con un pasado converso: la identidad y la dignidad de estos
judfos consisten justamente en una reinterpretacién positiva de los de-
fectos imputados por los enemigos (v.gr. el «ser infieles a los Principes»
se convierte en el ejemplo de fidelidad, «falsas adoraciones» es la Gni-
ca adoracién y el rechazo por excelencia de la idolatrifa, etc.), y en una
reivindicacién de los valores que los exclufan (la verdadera «limpieza
de sangre» es la de los judios, son el pueblo elegido, etc.).#

En 1689 David de Castro Tart4s imprimié un Compendio de dinim de
David Pardo, bazdn de la comunidad sefardi de Londres, si bien edu-
cado en Amsterdam, Esta obra de preceptos religiosos ofrecia con su
pequefio tamafio (duodécimo) una alternativa econémica al Tesouro dos
dinim de Menasseh ben Israel (1645-1647).

Merecen comentarse, como tltimas muestras en el siglo XVII de la
prosa didactica sefardi, tres grandes obras de parafrasis biblica. La més
ambiciosa de entre ellas es la Pardfrasis comentada sobre el Pentateuco de Isa-
ac Aboab da Fonseca ® editada en 1681 en tamafio folio. La paréafrasis
de Aboab no quiere ser més que un servicio a los hermanos de la fe,
ofreciéndoles lo més importante de la exégesis rabinica de los libros
de Moisés y por tanto no pretende la originalidad, pero creo que tie-
ne interés para el lector actual por otros aspectos. A. Alba Cecilia des-

taca su lengua «clara y muy viva especialmente cuando el autor hace
un comentario personal y se sirve de refranes o dichos populares»?! y
llama la atencién sobre las frecuentes digresiones moralizantes de Abo-
ab.9? Lo mismo podria aplicarse a Los cinco libros de la Sacra Ley (1695)
por José Franco Serrano y a las Meditaciones sobre la historia sagrada del Gé-
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nesis (1697, 2.2 ed. 1705) por Moisés de [saac Dfaz. Esta dltima ha sido
estudiada por M. Gémez Aranda, quien concluye que es una obra

de valor excepcional, no sélo desde el punto de vista exegético por el con-
tenido que presenta, con interesantes temas de filosoffa, astronomfa, geografia,
etc. sino también desde el punto de vista literario por su estilo tan bello y ele-
gante, que puede despertar en el lector, en palabras del propio Moseh Dias, el
deleite propio del alma que constituye «la alegria interior del dnimo» .93

La misma funcién de estas obras monumentales, tender un puente
al judio nuevo que ignoraba la lengua santa, hizo que con el tiempo y
la progresiva recuperacién del estudio de la Ley —y el hebreo— caye-
ran en el olvido, No es sélo la admiracién que siento por el esfuerzo de
estos espafioles trasterrados que me induce a reclamar el interés del lec-
tor moderno; creo que, aparte de aspectos lingiifsticos o estilfsticos, sus
obras ofrecen un considerable interés para la reconstruccién de la men-
talidad religiosa y moral en la comunidad sefardf de Talmud Tord.

En el siglo XVIIl todavfa debe de haber existido una considerable
demanda de libros edificantes y de instruccién religiosa en lengua ver-
ndcula, a juzgar por los tratados impresos al servicio de los «herma-
nos» que segufan emigrando de Espafia y Portugal.

Es Almenara de la luz (1708), un tratado moral de Isaac Aboab (el Vie-
jo), traducido por Jacob Hagiz y publicado por primera vez en Venecia
en 1629, Resulta interesante también Fundamento sélido, base y tipo de la Sacro-
santa y Divina Ley (1729) de Jud4 Leén ben José Pérez, un autor proce-
dente de la comunidad sefardf de Venecia.? Se explica en el prélogo que
«creer sin saber lo que se cree, no parece bien a los hijos de Dios», por
lo que sinti6é necesario componer una obra para que los nifios aprendie-
sen de memoria los «dogmas» de su fe. El autor admite que con este mé-
todo imitaba a las «demés naciones, las cuales aprenden sus doctrinas en
las nifieces, aunque no se apliquen a las letras» %% El resultado del esfuerzo
puede llamarse un «catecismo judio», en la acostumbrada forma de pre-
guntas de los alumnos con la siempre certera respuesta del maestro. Fun-
damento sélido... se destinaba, aparte de a los nifios, también a los herma-
nos «que vienen de los tenebrosos reinos de Espafia y Portugal» .9 Me-
dicina de la lengua (1734) fue una obra redactada por Isaac de Moisés de
Paz (c. 1690-?), de Liorna.”” La obrita, dividida en cinco partes «en ve-
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neracién del sagrado Pentateuco» —cada parte corresponde a uno de
los cinco sentidos—® supone un tratado moral para «el pecador» %

Especiales resultan las adaptaciones de dos obras de Moisés Almos-
nino, ya que los rabinos responsables de ellas transcribieron las edicio-
nes en letra hebrea en caracteres latinos y modificaron el texto notable-
mente. Persona central en estas operaciones fue Samuel Mendes de So-
la (1699-?), predicador de sermones retéricos y culteranos.'® En la
dedicatoria de Regimiento de la vida, Mendes de Sola y sus cotraductores
José Siprut 1! y Judé Piza (1703-2)!%? presentan la obra por el provecho
moral que de ella se deriva. Efectivamente, como promete el titulo Regi-
wiento de la vida y especifica su subtitulo «Libro de mucha erudicién y doc-
trina en el qual [...] podré el hombre corregir sus yerros y emmendar sus
vicios, encaminéndose en la virtud, haciéndose en esta vida momenté-
nea merecedor de alcanzar la Gloria Eterna», es un libro de exhortacio-
nes morales. El estilo de esta edicién se distingue bastante del texto ori-
ginal, ya que nuestros rabinos hermoseaban donde podian.

Mayores ambiciones se notan en Transformaciones de Morfeo (1734),
el primer titulo que dieron Samuel Mendes de Sola y Abraham Mén-
dez Chumacero (1643-2)!93 al Tratado de suefios del mismo Moisés Al-
mosnino. Un titulo mitolégico, un texto lleno de latinismos y cultis-
mos varios y un estilo dominado por amplificatio y variatio acabaron por
desfigurar la lucidez del tratado original. En un barroquisimo

certamen apologético o lesion pugnante contra la mordicante aunque abor-
tiva crisis de un presumtuoso zoilo que en la palestra literaria retan los trans-
criptores desta obra, para due a los dolpes de sus plumas, rinda erubescente su
orgullo, y postre compungido su arrojo

los rabinos parecian burlarse de si mismos; pero, aunque este pré-
logo ciertamente tiene mucho de jocoso, hay que tomar muy en se-
rio su aficién por la cultura profana.

Reflexdes politicas (1748), de Isaac de Pinto (1717-1787),'% tnica
obra en lengua portuguesa —sus demds obras estdn en lengua france-
sa— del renombrado economista sefardi,'® es también la Gnica des-
tinada exclusivamente a la comunidad sefardi. Pinto asumi6 el papel
de arbitrista para avisar sobre la precaria situacién econ6mica de Tal-
mud Tord en ese afio, a la que propone algunos remedios.
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PROSA HISTORIOGRAFICA

Parece légico que durante los primeros decenios de su existencia co-
mo judfos en Amsterdam, dedicados a la definicién y consolidacién de
una estructura politica y religiosa, los sefardies descuidaran la histo-
riograffa. Dejando aparte la reedicién de Consolagdo as tribulagdes de Isra-
el (1611?), cuyos didlogos incluyen una breve crénica de las persecu-
ciones a los judfos, y la segunda parte de Nomologia o discursos legales
(1629), en la que también encontramos noticias histéricas, consta sé-
lo La vara de Judd (1640). Es una traduccién al espafiol de sebet yehuda, la
famosa crénica de las persecuciones a los judios por Salomén ibn Ver-
ga. El traductor se presentaba con las inciales M. Del,; si suponemos
que pertenecfa a la comunidad de Talmud Tord en Amsterdam, estas ini-
ciales corresponderfan con dos de sus miembros de entonces: Moisés
Delgado (Jodo Pinto Delgado) o Moisés de Leén.!% Es ficil imaginar-
se el interés que los sefardies podfan tener por La vara de Judd. En su an-
gustiada crénica Salomén ibn Verga (s. XV-XVI) trataba de explicarse
el porqué de las tribulaciones de su pueblo, desde su propia vivencia
de la tragedia espafiola; en sus didlogos imaginarios y reflexiones dis-
cute el odio a los judfos, a los que no se exime de su parte en la culpa.'o?

La vara de Judd conocié una segunda edicién en 1744; significati-
va para el momento en que se publicé nos parece la digresién en la
dedicatoria sobre la palabra sebet, que puede interpretarse tanto «va-
ra» (castigo) como «ceptro» (mando):

Pasando al segundo sentido del vaticinio citado, significado en sebet «cep-
tro», asegura la profecia que jamds se quitaria el mando de Judd. Asf lo expri-
mentamos, pues siempre esta tribu gozd y doza de esta preferencia.

Dignisimo Sefior mfo, rezolviendo con la debida licencia mandar reimpri-
mir este pequefio tratado, intitulado Vara de Judd se me ofrece bacer al libro
una dedicatoria y no se puede hallar persona mds adecuada para este fin que la
muy dignisima de Vuestra Merced, pues estd representando otro Judd bijo de Ja-
cob, que desde el destierro de Espaiia tuvieron sus nobles ascendientes el gobierno
en la nacién, y presentemente en la persona de Vuestra Merced lo vemos brillan-
te, pues estd empuriando como Parnds presidente el Sebet ceptro y mando, que con
tanto acierto estd gobernando en compatita de los mds dignfsimos sefiores del ma-
hamad a esta ilustre repiiblica procurando siempre el bien y augmento de ella. 18
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Se ve que para los sefardfes del siglo XVIII los sufrimientos y cas-
tigos descritos en el texto de Verga pertenecfan al pasado.

La reflexién centrada en la propia historia fue inaugurada por Mi-
guel de Barrios. La historiograffa fue uno de los intereses predominan-
tes del escritor, y a finales del siglo XVII, definitivamente consolidada la
comunidad Talmud Tord, sus miembros también empezaban a desear que
se inmortalizaran las circunstancias que les habfan hecho triunfar. Al
panegirista Barrios bien se le podfa confiar la tarea de escribir una his-
toria en alabanza de los hombres € instituciones que constitufan la gran-
deza del judafsmo sefardf amstelodamo. En la coleccién de diferentes
obritas historiograficas aparecidas bajo el titulo Triunfo del gobierno popu-
lar (1683/1684) se percibe, desde el principio, una intencién épica. La
obra, en prosa y poesia, es una misceldnea de lo que podrfamos llamar
pliegos sueltos; cada uno se ocupa de un aspecto de la vida sefardf en
la «Jerusalén del Norte»: su forma de gobierno, su primera historia, sus
personajes mds destacados, sus escritores, sus instituciones, los martires
de la fe judaica... El propésito del escritor no fue el de ser fiel historia-
dor; del proemio al Triunfo del gobierno popular se desprende su intencion

de ser el Homero o Camées de la gesta sefardi de Amsterdam:

Del popular gobierno ¢l triunfo canto,
al dulce son del barpa de la Historia,
en coro hebreo con la voz del llanto,
que es eco de israclitica memoria:

Las aguas del bermejo Radamanto,
o anegardn al campo de su gloria,
si cual Orfeo, su furor enfreno,

y ctial David, su espfritu encadeno

(Triunfo del gobierno popular, f.7t2r)
Su ptiblico evidentemente era judfo. En el prélogo en poesfa de Abi
Yetorim (1683), que describe una de las instituciones caritativas de la co-

munidad de Talmud Tord, Barrios se dirigfa expresamente a los suyos:

Inclitos jueces, sabios religiosos,
pueblo sagrado, ved lo que me inspira
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el que con ciencia todo abarca ¥ tira,
el Padre de los Huérfanos dichosos

(Abi Yetomim, p. 17)

Aparte de cantar las glorias de Dios y su pueblo elegido, Barrios

también sentfa una misién.

Navego mares de nuevos conceptos en la esperanza de llegar al puerto de la sal-
vacisn, donde alcanzo con la carta de la Mosaica Ley por Norte a su Infinito Da-
dor y con su observancia me aparto de los peligrosos escollos de las falsas sectas,

No tengo que sacrificar el Eterno Rey, sino es mi corazén y mi religiosa plu-
ma, con el deseo de que uniéndose en su sacro amor y redencidn, los tribus israelfti-
cos decanten alegres el triunfo de su indivisa ¥ burfsita unidad, por la observancia
de la Ley Mosaica contra los que ciega y soberbiamente procuran anularla,

Se consideraba poco menos que un profeta:

Tienen por titulo Flores y luces de la Ley Divina en los caminos
de la Salvacién. Las Flores en sus escritas hojas publican El Triunfo del
Popular Gobierno donde pintadas con unas abejas,

De la Ley los Hebreos son las Flores,
Abejas los Maestros que en las hojas

se sustentan por sus mantenedores.
Las Luces descubren El Triunfal Carro de la Mayor Perfeccién con
la Eternidad de la Ley Mosaica en los caminos de la Salvacién, dentre
los Gentilicos campos que broducen cuatro borribles fieras aparecidas a’DanieI
en el cap. 7. compitiendo con las sagradas y celestes nubes, que traen al bijo del

Hombre delante del Admirable Anciano, que a

el vestido como nieve blanca el cabello de su

tienen esta letra;

sentado en luminoso trono tiene
cabeza como lana limpia...

(Triunfal carro de la perfeccién,.. —1684—,
«Explicacién proemial», f. «l2»3r-v)

1 La narracién del poeta oficial de Talmud Tord pronto alcanzé el va-
or de una historia oficial y resulté una fuente obligada de consulta, 109
En su tesis doctoral publicada en 1967, la investigadora W.Chr. Pie-
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terse rastreé los datos de Barrios, llegando a la conclusién de que tres
cuartas partes de su informacién parecen correctas.!!® Serfa necesario,
sin embargo, que se hiciera una investigacién acerca de los «errores»
y de la ideologfa subyacente que rige Triunfo del gobierno popular (1683/1684).

Deseo mencionar el interés de las obras panegirico-mistico-his-
toriogréficas del mismo escritor dedicadas a diferentes nobles y prin-
cipes europeos, en particular a los espafioles y portugueses. Son car-
tas y breves tratados en que Barrios explicaba la historia y el origen
de lugares y nombres ligados a sus pretendidos patrocinadores. Por
este aspecto se insertan pues en lo acostumbrado de las dedicatorias
panegiricas donde solfan elogiarse la genealogfa del protector y las
excelencias del solio que posefa. Pero las obras del sefard{ tienen una
intencién adicional: indican con ayuda de etimologfas y explicacio-
nes esotéricas la escondida relacién entre varios acontecimientos po-
liticos en que su destinatario intervenia, no sélo para que fuera mayor
el elogio, sino también para que el mismo Barrios apareciera como un
erudito y visionario, que indicaba el rumbo de los eventos futuros. De
esta manera, conseguia ofrecer su visién sobre la situacién politica de
Europa —que se define por su voluntad conciliadora—, a la vez que
presentaba timidamente el conocimiento judfo al servicio del mundo.

Varias de estas obras resultan confusas; su desenfrenado concep-
tismo y una fuerte carga erudita hacen pesada o incomprensible su
lectura; ademds, uno no sabe si Barrios procuraba sélo agradecer a su
destinatario, o si tenfa otras intenciones, Creo que esta prosa merece
un examen detenido, porque esconde una ambicién semejante a la que
tenfa Menasseh ben Israel. Comentaré fragmentos de esta prosa para
ilustrar lo que acabo de afirmar. Un primer paso es «Albogue panico»
(1680), donde el escritor presenta una visién sobre la armonia del
mundo, en que reconcilia ingeniosamente ideas biblicas y antiguas
concernientes al concierto del universo:

Todo ¢l mundo es una tdcita armonfa, y considerdndolo Jubal, descen-
diente de Cain, llamé a un bijo suyo «Col» que en la lengua sancta significa
kol todo. De aquf equivocs la gentilidad el nombre de Jubal con el de Tove, y
Aristipo y Epimenades llaman bijo de Jipiter a Pan, que en griego vale «to-
do». Algunos le hacen inventor del albogue o zampofia de siete flautas, que re-
presentan los siete planetas, correspondiendo con las calidades contrarias de los
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elementos que con ser opuestas todas se templan con uniformidad y consonan-
cia, los cuales acordados entre st bacen un admirable concierto, porque asf co-
mo el rgano tiene varias y diferentes voces, ¥ todas bacen una miisica concer-
tada, asf las cosas superiores e inferiores ¥ los elementos concuerdan entre st ad-
mirablemente. Por eso el Salmo 94 a las tres correspondencias del mundo angdlico

del celeste y del elemental da epiteto de tres sonoros instrumentos llamando al Se:
fior artifice de ellos, donde prosigue «due me alegraste Sefior con tu obra, en la
bechura de tu mano cantaré. Y ol Génesis, cap. 4:21] dize que Jubal fue pa-
dre de Col tocador de Harpa y Albogue, otros interpretan [ve Jcugab brgano

sitt advertir que aquf Col se puede entender por nombre que significa «todos, po;'
tener en griego la misma significacién Pan, Aplicase acrésticamente al excelen-

tsimo sefior Marqués de Frontera, down Juan Mascarefias. Anagrama. Cafias
den su armonfa, !t

. En una carta al rey francés Luis XIV Barrios pone sus interpreta-
ciones cabalfsticas al servicio de los Austrias, demostrando de mane-

raingeniosa y confusa que el ducado de Borgofia le pertenecta de de-
recho al rey Carlos [I

Alla Magestad cristianisima Luis Decimoguarto C.R.M.

No permite el eterno Emperador al sol que pase de los Trépicos de Capri-
corio y Cdncer, ni a su electo Pucblo deja que tome las regiones que concedié
a los bijos de Esau y de Leot, en ¢l Deut. cap. 2. Y querer Vuestra Real Ma-
gestad tomar lo que toca a la monarquia espafiola es querer pasar de los Tropi-
cos de Francia y Navarra, y buir de parecer sol en la obediencia.

Soy espadiol, y técame (ya que no puedo manifestar con la pluma), que a
mi Rey por divino decreto debe Vuestra Real Magestad restituir el Ducado de
Borgofia, que compete a su Tusén.

Escribi al Rey mi Sefior, que Esafas cap. 16 llama Piedra del Desierto a
la Corte Espafiola, y a la parte de la Cética, que se adorna con la Corona de
Espafia. Y ast que las dicciones sela midbar<a Cela Midbara que se interpre-
tan Piedra del Desierto, quieren decir Pedernal de Madrid, o Céltica de Espa-

fia, pordue la Céltica incluye a Francia, a las Germanias, a Espafia, a las Is-
las Britanicas, y al Ilfrico, como instruye Filipe Cluverio en la descripcion de
s Antigua Germania. Y Midbar o Madrid, estd fundada en pedernales como
celebran sus bistoriadores y poetas. Enviad Tusén al Dominador de la
Tierra, desde el pedernal de Espafia al monte de la hija de Sion.
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El monte es Borgoia, derivado de Bergh que en Germano significa Mon-
te; y lldmale la profecta Monte de la Gente de Sién porque los de Sién la
ocuparon guando certifica el propheta Abdias Que el ejército de los cap-
tivos israelitas llegé hasta Francia. Llamaron Sion al rfo Arar que divi-
de a Borgoia: y hoy se dice Sona nombre corrupta de Sion: y la prophecia di-
ce a los Belgas descendientes de Loth en Germania y en Bretafia. Enviad Tu-
sén al Dominador de la Tierra, desde la piedra de Madrid a la
Borgofia, de la gente de Sién. Porque el Tusdn, tiene regio redil entre es-
pafioles, y quiere el Empireo Rey que también lo tenga en Borgofia, respeto de
que Borgofia toca al austriaco tusén, y no a Vuestra Real Majestad. !

Al tiempo que Barrios se declaraba fiel vasallo de su rey Carlos I,
defendfa con fervor las acciones de Guillermo Il de Orange. Para el
poeta no habfa contradiccién: los dos reyes estaban unidos en su co-
alicién antifrancesa. Ademds, la conviccién de ser un consejero con
dotes proféticas le llevaba a superar su miedo de ser desestimado por
la religién que profesaba.!'3 Con sus etimologfas del hebreo, inter-
pretaciones cabalisticas y citas de obras judaicas Barrios habfa aban-
donado las fciles y falsas lisonjerfas precedentes.

Curioso resulta el relato de los judios de Cochin (Amsterdam). Su
autor, Moisés Pereira de Paiva, enviado oficial de Talmud Tord, fue co-
misionado para establecer contactos con las comunidades judfas de la
India, porque sobre ellas existian desde hacfa tiempo diferentes ru-
mores e historias.!"* Pereira encontré dos comunidades con miembros
descendientes de los judios mallorquines que abandonaron su patria
tras las persecuciones de 1391, En Notfcias dos judeus de Cochim se en-
cuentra la (breve) descripcidn de la vida y costumbres religosas de es-
tos judios. En €l mismo afio se publicé una traduccién al espafiol, !5 y
un afio después aparecié una edicién en yiddisch.!16 La obrita y las re-
acciones que suscité merecen un estudio.!?

En el siglo XVIII se hicieron dos ediciones de una historia escrita
a finales del siglo anterior, la Meméria para os siglos futuros (1711), pu-
blicada en 1768 bajo el titulo Narragdo da vinda dos judeos espanboes a Ams-
terdam, conforme a tradigdo verdadeira que recebeo de seus genitores, o senbor Ui
de Abaron a Levf. La obra ofrece la historia de cémo el rabino asquena-
zi Uri Levi y su hijo Aarén iniciaron el judaismo sefardi en Amster-
dam. La narracién con su aura de leyenda tuvo el propésito de con-
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vencer a los sefardfes de la importancia entre ellos del nieto Uri de
Aarén Levi.8

La mejor obra en prosa de este siglo sélo ha tenido una edicién
reciente. Aludo a la crénica inconclusa Memérias do estabelecimento e pro-
gresso dos judeos portugueses e espanhoes nesta famosa cidade de Amsterdam de Da-
vid Franco Mendes. La historia de los sefardies de esta ciudad abarca
desde el mitico inicio de la vida judaica en Amsterdam —tal como fue
descrito por Miguel de Barrios y Uri Levi— hasta el afio de 1772.
Franco Mendes, educado en la academia judaica Ets Haim, era un po-
ligrafo que escribfa en hebreo, espafiol, portugués, holandés y fran-
cés. Junto con Isaac Cohen Belinfante animaba las tertulias literarias
de entonces.''? En su crénica el autor, perteneciente a una de las fa-
milias antiguas y prominentes de Talmud Tord, describe las glorias y vi-
cisitudes de su comunidad, en la tradicién iniciada por Miguel de Ba-
rrios. Franco Mendes usé las obras de Barrios extensamente pero con
un ojo critico;'2° la parte que dedica Franco Mendes al siglo que le to-
caba vivir presenta también una vista parcial de la historia de su co-
munidad, centrdndose en sus anécdotas internas, con una preferencia
por los momentos de gloria. Los problemas econémicos que aqueja-
ban a los sefardies de su tiempo y la situacién politica general en los
Paises Bajos no cabfan en la imagen nostélgica y conservadora del au-
tor. Por esta razén y por el lenguaje «hibrido» de la crénica —lleno
de palabras hebreas y con visible influencia de las lenguas holandesa

y francesa—12! es un testimonio tipico de la literatura y la mentalidad
sefardies de entonces.

ORATORIA PROFANA

Al lado de la oratoria sagrada a la que dedico un capitulo aparte tam-
bién hubo otra desligada de la practica del judafsmo, y por lo tanto
mds despreocupada y profana. Su méximo cultivador fue José Penso
de la Vega (1650-1692), un autor cuya obra estd empezando a tener
la atencién critica que merece.'?? Las obras de este escritor pueden in-
terpretarse como una forma de oratoria, desde sus sermones finebres
a la muerte de sus padres hasta las novelas cortesanas reunidas en Rum-
bos peligrosos (1683). Es posible que Penso de la Vega adquiriera la afi-
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cién por la oratoria en el seno de la comunidad sefardi de Amsterdam,
siendo uno de sus ingenios precoces. Cuando tenfa apenas 17 afios
escribié un drama alegérico en hebreo ‘asirei hatigoa («Prisioneros de
la esperanza»), 1667, impreso en 1673. Poco después de su aplaudi-
do estreno en las letras hebreas el joven Penso se trasladé a Italia y en
la comunidad sefardi de Liorna serfa uno de los animadores de una
academia literaria.'?? Cuando el autor regresé en 1683 a Amsterdam,
se trajo un considerable testimonio de su actividad literaria en Italia,
pues en el prélogo de Rumbos peligrosos (1683) ofrece la siguiente des-
cripcién de sus desvelos y ambiciones:

Robo algunas horas al suefio y usurpo algunos ratos al comercio por dar
a la Emprenta ocho libros que tengo empezados: uno en bosuejo, dos de color
muerta, y cinco que no le faltan mds gue tejer la conexion y formar ¢l ramille-
te. Si vivo y mis ocupaciones y cuidados me permitieren este desabogo, iré re-
presentanto en este magnifico teatro varios papeles. Y aundue no sea este el lu-
gar de apuntar mds de lo que toca a la presente obra, servird de fndex y no de
jactancia, ¢l describir los titulos y compendios de los propuestos ocho voliime-
nes o para que la promesa me obligue a estamparlos, o para que el examen me
obligue a corregirlos. 24

Estas obras eran unos Psalmos penitenciales, traducidos del italiano
de Giovanni Francesco Loredano; doscientas cartas «que escribf a di-
ferentes principes y amigos en diferentes tiempos, en diferentes rei-
nos y sobre differentes materias»; una Filosofia moral, traducida del ita-
liano de Emanuel Tesauro en el que el curioso hallard «un tesoro de
las agudezas, un archivo de las galanterfas, un erario de las noticias,
un compendio de las sentencias y un epitome de las novedades»; la
Vida de Eaustina, traducido de Antonio Lupis; Veinticuatro discursos acadé-
micos recitados en la Academia de los Sitibundos; una Vida de Addn, «lo
menos malo que he hecho»; otra de José, posiblemente de carécter
autobiografico, y unas Ideas posibles o discursos hipotéticos, un subgé-
nero cultivado por los ingenios italianos Loredano, Manzini, Pasqua-
ligo, Palavicino y Lupis que Penso quiso introducir en lengua caste-
llana.

De estas obras se imprimieron sélo tres discursos académicos e
Tdeas posibles (1692). En Amsterdam escribié e hizo imprimir otros dis-
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cursos académicos, varios panegiricos y una obra sobre la Bolsa en for-
ma de didlogo. La lectura de esta produccién confirma la opinién del
mismo autor que consideraba la literatura como un pasatiempo y un
recreo del ingenio. En sus libros se refiere constantemente a «sutile-
zas», «agudezas» o «caprichos». Hasta en los textos de asunto més
grave, la oracién finebre a su madre (1679), leida en la Academia de
los Sitibundos en Liorna, y la oracién finebre a su padre, que recité
en una academia judaica de Amsterdam, el estilo es artificioso, hin-
chado y lleno de conceptismo. El resto de los discursos académicos
no son menos ingeniosos, aunque en ellos los temas ligeros causan un
menor desajuste. Las obras panegiricas dicen bastante sobre el papel
social y politico de la elite sefardf a finales del siglo XVII. Triunfos del
dguila y eclipses de la luna celebra la victoria de Juan Ill de Polonia con-
tra los turcos, librando el sitio de Viena en 1683. Uno podria pre-
guntarse qué tenfa que celebrar un sefardi como Penso de la Vega en
esta victoria que introdujo escasas mejoras para los judios de Viena;
o por qué usaba el simbolo del dguila (la Cristiandad) en su victoria
sobre la luna (el Islam); o por qué comparaba al monarca con héroes

biblicos:

Eres nuevo Josué en assegurar hasta con el nombre la libertad a tus alia-
dos, pues que significando en la Divina Lengua salvador, no bay lengua que
deje de aplicarte como la de la Gran Cristina, el glorioso timbre de defensor de
la opresidn, y el bello titulo de Libertador de la Cristiandad. Congue
si para limitar Lisandro los confines, no quiso adorar otro Dios término, que
su espada, ¢qué Término podia adorar la ciega gentilidad, después de baber re-
conocido los empleos de tu espada, sin babiendo término que pueda prescribir los

Ifmites a sus empresas, no bay término congue se puedan exagerar los realces de
sus glorias? 125

¢No tenemos aquf el mismo tipo de elogios tan condenado por
los rabinos de Talmud Tord en la obra de Miguel de Barrios? Creo que
el panegirico y la cita demuestran cuanta prudencia hay que tener en
juzgar los elogios al catolicismo del Gltimo como una confusién de le-
altad, debida al pasado cristiano o la «vida doble» del poeta monti-
llano. Si un autor como Penso de la Vega hacfa los mismos elogios,
habiendo sido educado en el seno del judafsmo, estas adulaciones de-
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ben tener otra explicacién. El fragmento citado da la clave. La reina
Cristina de Suecia habia elogiado la victoria. El sefardf [saac Teixeira
de Matos (o Manuel Teixeira) era entonces el agente de Cristina en
Hamburgo. Sea acercdndose directamente a este diplomético sefardf,
sea por medio de la elite diplomitica sefardf en Amsterdam que tenfa
contactos con Teixeira, un escritor como Penso podfa hacer llegar su
panegirico a Cristina para que asf lo conociera también el rey de Po-
lonia. Era gracias a la alta estimacién que tenfan ciertos sefardies en-
tonces en las cortes europeas que sefardfes como Barrios o Penso, sien-
do judfos, se atrevian a buscar también su trato con los grandes del
mundo.

La seleccién del noble destinatario corresponde con los contac-
tos que tenfa la elite sefardi y que comprendieron los reyes de Espa-
fia, Portugal, el emperador del Sacro Imperio Romano, diferentes prin-
cipes alemanes y, naturalmente el Stadhouder y futuro rey de Ingla-
terra, Guillermo Il de Orange. El contenido de los panegiricos refleja,
en un sentido muy general, las ambiciones politicas de tanto los se-
fardfes diplométicos como de estos soberanos aliados por intereses
comunes contra el creciente poder de Luis XIV. Asi, los panegiricos
que escribié Penso de la Vega —como otros escritores sefardies— a
la boda de Pedro Il de Portugal y Marfa Soffa de Neoburgo fueron
ofrecidos a Jer6nimo Nunes da Costa, quien entretenfa al «nupcial
embajador» Manuel Teles da Silva cuando éste en compaiifa de la rei-
na estaba de paso por Holanda. Alientos de la verdad y clarines de la fama
es el relato panegirico del viaje de Teles da Silva desde su llegada a
Alemania hasta embarcarse en Holanda con destino a Lisboa, por su-
puesto deteniéndose en todas las festividades que lo acompafaron.
Por supuesto, las diligencias y «finezas» que tuvo Nunes da Costa du-
rante la breve estadfa en Holanda se narran con detalle.!2

El panegirico a Guillermo III se sitda en el mismo contexto. Aun-
que la «Revolucién Gloriosa» conté con un activo apoyo de los se-
fardfes, que vieron la importancia tanto religiosa como politica de
la accién del Principe de Orange —quien para la situacién de los ju-
dfos en Inglaterra ofrecfa mejores garantfas que el rey britdnico Car-
los Il—, en Retrato de la prudencia y simulacro del valor (1690) Penso de
la Vega no hace més que sutiles alusiones a la dimensién ideolégica
de la victoria. Tanto esta prudencia como el hecho de que presen-
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tara esta obra en lengua espafiola y con el nombre «don Joseph de
la Vega» indican que el autor pensaba en un destinatario allende del
holandés o el sefardi. Seguramente estaba pensando en los aliados
de Holanda.?7
La mejor obra de Penso de la Vega es su Confusién de confusiones
- (1688), unos didlogos entre un comerciante, un accionista y un fil6-
sofo sobre el mecanismo y los peligros de la Bolsa, tal como ésta es-
taba entonces funcionando en Amsterdam. Aun en esta obra, admira-
da por su perspicaz y exacta descripcién del mercado de valores, 28
existe una profusién de alusiones eruditas y agudezas del ingenio ;:0-
do en ese estilo barroquizante de sus primeros frutos literarios. Y; sin
embargo, aquf el conceptismo y las constantes metaforas ayudan e; ex-
plicar la enorme confusién que causaba la Bolsa en la vida real de los
sefardies, como acaba de demostrar convincentemente el profesor J.|
[srael.12° h

En Ideas posibles (1692) reconocemos la aficién de Penso de la Ve-
ga a la oratoria, y, a la vez, su admiracién por la literatura italiana del
Seicento que habfa conocido durante su estancia en Liorna. El autor de-
fine las «ideas posibles» como una novedad en lengua espafiola; en
imitacién de escritores italianos como Manzini, Palavicino, PasqL:ali-
go, Lupis y Loredano de quienes presenta traducciones, Penso ofrece
unos discursos imaginarios de famosos personajes clasicos (los tradu-
cidos) y biblicos (los originales). Asi, se imagina en «Obediencia en-
ternecida» lo dicho por Abraham a su hijo Isaac cuando lo llevaba a
sacrificar; o en «Triunfo de la virtud y trofeo de la castidad» la elo-
c?ente y persistente negativa de Josué ante los avances de Putifar. Por
«imaginarias» que resulten las «ideas» de Penso, falta en ellas el ele-
mento novelistico.

El escritor lucia en las obras comentadas una amplia erudicién pro-
fana, con un conocimiento especial de la cultura ibérica. En la edicién
con traduccién a cargo del hispanista holandés G.J. Geers, eminente
conocedor del Renacimiento y Barroco espafioles, estdn localizadas
muchas de las alusiones y referencias culturales que conforman las pé-
ginas de Confusion de confusiones. Sin apartarse de su confesién judaica
nuestro escritor se mostraba preocupadisimo por no desprenderse:
tampoco, de la rica tradicién cultural en que crecié. Una tradicién’
repitdmoslo, que no es «herencia ibérica», sino una parte sustanciai
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de la educacién que un joven disfrutaba en la comunidad sefardf de
Amsterdam. El anilisis de su contenido revela poco que induzca a de-
sechar la hipétesis de un doble ptiblico cristiano-judio de estas obras.'®
Como en otros casos, el autor se mostraba muy versado en el Antiguo
Testamento y —evidentemente— no aludfa al Nuevo. ¢Significaba es-
to que lectores cristianos consideraran su prosa «sospechosa»? Nin-
guna de las obras de Penso de la Vega figuré en los [ndices inquisito-
riales, mientras que de algunas se sabe que circularon en Espafa y Por-
tugal. Lo mismo puede decirse con respecto al publico sefardf: no hay
indicios de censura oficial y la presencia de ellas consta en varias bi-
bliotecas.'?!

Fl estilo se asemeja en todas sus obras; las cargaba de una erudi-
cién biblica, clasica y mitolégica por lo que muchos de los textos se
parecen a «silvas de varia leccién» o polianteas.

A una corona puso por mote el Picineli honos et onus, por guc al paso
que sirve de bonor para lo majestuoso, sirve de carga para lo molesto.

Los Jonios bacfan las coronas en forma de navios porque aundue adornan
con ¢l esplendor inquietan con la zozobra, condue no s mucho due si las coro-
nas se baclan en formas de navios, lograse nuestro béroe por medio de los na-
vios las coronas.

Los primeros condes de Saboya davan a los primogénitos en lugar de una
corona una sortija para que no anbelasen a coronar los pensamientos para la

veneracién, sino las manos para el trabajo.

El intrépido Esteban Batori, Rey de Polonia, tenfa por blasén una corona
enlazada de papdveros, con esta epfgrafe: para dormir, porque comocla no ser-
vir de descanso, sino de desvelo de la corona.

[..]

Diligentisimo fue puies nuestro augusto héroe antes de llegar a ser monar-
ca, no debiendo admirarmos ver que lo sea quien supo valerse de la velocidad pa-
ra empudiar el ceptro, sirviéndosse como David de quien tenia la diligencia en el
nombre para imitar en el trabajo al principe de Isafas que tenia epilogada en el

mismo nombre la diligencia.!?
Tampoco tuvo nuestro autor moderacién en metéforas tépicas o
en el uso de todo tipo de repeticiones, paralelismos y simetrias, cuyo

nefasto efecto repercutia en particular sobre el ritmo narrativo de sus
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novelas, como demuestra el siguiente pérrafo de «Retratos de la con-

fusién»:

Triunfaba con visos de eternidades el desdén, mas sin embargo, levantan-
do la prudencia los embargos a la confianza para que mds integra luciese, cuan-
do mds timida desmayase, dejando a la industria el desempeiio de la sinceridad,
se retird a buscar trazas para su disculpa, a formar mdquinas para su reputa:
cidn, y a prevenir reparos para su recato. Y Celia con una voz de Cielo, para
mitigar su dolor con lo dulce, y solicitar su alivio con lo conceptuoso, cantd es-
te epigrama, tan enternecida como suave.

Interesante es un aspecto de su conceptismo que se puede obser-
var también en otros escritores sefardies: se funde el conceptismo ba-
rroco con ciertas operaciones hermenéuticas conocidas en la homilé-
tica judaica o en la Cébala. Discurso compartido en ambas tradicio-
nes es la etimologfa, de la que da el autor un ejemplo conocido:

Formé Dios a Addn de tierra colorada, por cuya razén puede ser que sig-
nifique (Adamad) (que es la tierra de que formé Dios a Addn) Tierra colora-
da, hombre, rubi y tierra: para representar misteriosamente el Historidgra-
fo Divino que fue de color de rubi, la tierra colorada de que formé Dios a Addn:
y quién sabe si de (Adam) hombre; se deduce (dam) sangre para advertir-

nos con el nombre de Adam, que fue de color de sangre, la tierra de que fue com-
puesto el primer bombre.133

.Un bonito juego conceptista con ambas tradiciones y lenguas es
el siguiente:

Pero notemos de pasaje que llamando el Lacrimante al hombre con esta voz de
(eres) que es tierra; y no con la de (adamd)) que ademds de ser tierra, es la tierra
de que fue formado Addn, nos obliga a preguntar con una galanteria castellana al
bombre: ¢qué cosa es2 ¢qué cosa fuer ¢qué cosa ba de ser> (Qué fuiste, o hombre>
Eres. ¢Qué es lo que bas de ser> Eres. ¢Y qué es finalmente lo que eres? Eres, 134

. Y finalmente la numerologfa, popular en particular entre los ca-
balistas (guematria), en un ejemplo en el que Penso alude —¢por pru-
dencia, o por galanterfa secular>— a la C4bala entre cristianos:
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Que los Anagramas numerales sean tan loables por lo diffcil como diffci-
les por lo trabajoso, prueba con tanta erudicién como galanteria el asombro del
Piamonte, ¢l ordculo de Turfu y el prodigio de Italia: mostrando que ademds de
tener esta suerte de anagramas mucho de fatalidad cabalistica tienen algo de ins-
piracién divina. Y después de establecer que en estas agudezas se cuentan las le-
tras de la A basta la [ a unidades; de la K basta la S a dieces y dela T hasta
la Z a cientos, asegura baber sido tan curioso como plausible el pensamiento de
un discreto que consagrando su catifio a una prudente hermosura llamada Ma-
via Amodea, ballg que tanto montaban 121 las letras del wombre Marfa, como
las del apellido, Amo-deam, con gue vino a formar un bieroglifico de la sutile-
za y una divisa del anagrama diziendo Amo-Deam para significar que ama-
ba a Amodea, y que era una Deidad la que amaba. Siguié mi rendimiento otro
estilo en este elogio que sino mereciere el aplauso por la perfeccién espero que no
desmerezca el agrado por la curiosidad. El método o es nuevo, mas apacible,
pordue siempre fueron sus inventores admirados y los que los imitaron aplaudi-

a‘os_las

Quizé lo tipico de la identidad de un autor judio como José Pen-
so de la Vega sea justamente la dimension profana de sus obras, testi-
monio de la soltura con que se movian los sefardies por el mundo a fi-
nales del siglo XVIL

PROSA DE FICCION

Consolagdo as tribulagdes de Israel (c. 1610), de Samuel Usque, es con to-
da probabilidad la primera obra sefardf en prosa que vio la luz en Ams-
terdam. Su primera edicién sali6 de las prensas de Abraham Usque en
Ferrara en 1553. No es dificil imaginarse que en los diélogos nostél-
gicos de la Consolagdo... reconocieran los cristianos nuevos recién emi-
grados su situacién personal. La edicién es una reimpresién tan fiel de
la primera que su portada reproduce los datos de ésta,'*¢ por lo que
desconocemos cuéndo se imprimi6, quién fue suimpresory quién pa-
g6 los gastos.

En 1612 Francisco (Josefo) de Caceres'?” publicé una traduccién
en prosa de La Sepmaine (1578) de Guillaume de Salluste (Du Bartas).
La existencia de dos ediciones de Los siete dfas de la semana y sus parti-
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cularidades con respecto al original hacen preguntarnos por qué tra-
dujo Caceres este poema popular.

En un primer estudio comparativo de original y traduccién,
H. Méchoulan sefiala la eliminacién de nociones y dogmas cristianos
en ésta, operacién que revela un buen conocimiento de sensibilida-
des judias.!8 Resulta obvio, por lo tanto, que Caceres tomé en cuen-
ta al lector judfo. ¢Cuél serfa el mensaje especifico de Los siete dfas de la
semana para los lectores sefardies de Amsterdam? Méchoulan supone
que Céceres habfa sido un criptojudio, que en Amsterdam se puso al
servicio del judafsmo sefard{. Su obra habrfa sido motivada por la ne-
cesidad de defender el fin divino de la Creacidn, contra el escepticis-
mo que brotaba entre esas «almas en litigio» que formaban las pri-
meras comunidades judaicas de allf. Concluye el critico:

Dar garantias a las autoridades de Amsterdam por buenas lecturas orto-
doxas y edificantes, bacer frente a una posible beterodoxia, instruir a los cris-
tianos nuevos, atraer a los cripto-judios de la Pentusula y obtener beneficios,
€stas serian pues las miltiples motivaciones de Cdceres.!3

Entre las motivaciones posibles del traductor resulta dificil creer en
el fin did4ctico que la traduccidon hubiera tenido para los judeoconver-
sos de Espafia y Portugal. No dudo de las intenciones devotas por par-
te de Francisco de Céceres; también acepto que su traduccién podia te-
ner un valor edificante para los «judfos nuevos» de Amsterdam; podfa
haberlo tenido para otros lectores también. 4 No hay ningtin detalle an-
ticristiano en Los siete dias de la semana, las ideas que se defienden o atacan
podian ser compartidas por lectores catélicos y/o protestantes, Varios
argumentos apoyan la hipétesis de un doble publico judio/cristiano.

En primer lugar, La sepmaine alcanzé popularidad en toda Europa:
aunque su autor era un protestante, su obra fue apreciada por catéli-
cos. El nada heterodoxo Nicolds Antonio conocfa el texto de Los siete
dias de la semana de Caceres, y lo elogié.!*! Antonio no vio nada que
ofendiera «la fe y las buenas costumbres» en la traduccién. En segundo
lugar, nuestro traductor podfa sentir simpatfa por los espafioles y por-
tugueses que profesaban el judafsmo en Amsterdam sin necesidad de
adherirse é] mismo. Faltan indicios de que fuera miembro de las co-
munidades sefardies que habfa por entonces en Amsterdam.
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Cuatro afios después, Céceres publicé una nueva traduccién, es-
ta vez de una obra italiana, los Dialoghi piacevoli de Niccold Franco. Cé-
ceres, que publicé Didlogos satiricos entre 1616 'y 1617, tuvo la pru-
dencia de no mencionar al autor original;#? dedicé su traduccién en
ediciones distintas a protectores cristianos en Italia y Francia a los que
habfa servido antes de establecerse en Amsterdam. Se sabe que la ti-
rada de la obra alcanzaba por lo menos 800 ejemplares, por lo que re-
sulta claro que Céceres pensaba vender su obra fuera de Amsterdam. 43

A. Vian Herrero dedica un breve estudio a la versién de Francis-
co de Ciceres. Observa, entre otras, que de los diez didlogos origi-
nales el traductor escogié los cuatro més lucianescos para su traduc-
cién. Esta obra satirica se ocupa més de asuntos literarios que religio-
sos, aunque no falta la critica moral. Vian concluye:

Francisco de Cdceres ba mantenido la calidad lingiifstica del modelo y lo
ba mejorado al despojarlo de algunas tiradas eruditas interminables. Ha selec-
cionado también los mejores didlogos del italiano y los que a la altura de 1616
podian conservar vigencia. Al eliminar una porcién considerable de alusiones
al ambiente cultural quinientista ba sido fiel a la versién expurgada del mode-
lo, a la que también sigue en lo ideoldgico, y quizds ba pretendido ganar uni-
versalidad y valor intemporal para su texto. Desde el punto de vista religioso y
racial, no se observan buellas ni del erasmismo encendido de Franco ni de espi-
ritu hebreo. 144

Afiadiré que me parece dificil relacionar la publicacién de esta
obra con fines religiosos o didécticos de parte del traductor.

La prosa més puramente literaria procede sin embargo, de la plu-
ma del ya mencionado José Penso de la Vega. Es el tnico creador de
prosa de ficcién entre los sefardies. En Rumbos peligrosos (Amberes
[Amsterdam], 1683) el escritor «prodigio» de Talmud Tord tocé el li-
gero y refinado subgénero de la novela cortesana. El autor explicé
que los «rumbos peligrosos» eran la novedad de presentar unas no-
velas (cortas) cada una con un estilo diferente.!*s La muerte de su pa-
dre le hizo interrumpir su proyecto de publicar seis novelas cortesa-
nas, asf que la edicién llegé a tener sélo tres, con los siguientes titu-
los barrocos: «Fineza de la amistad y triunfo de la inocencia», «Retratos
de la confusién y confusién de los retratos» y «Luchas de ingenio y
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desafios de amor». Como sugiere su enunciado, son de un conteni-
do profano. Concluyo de la lectura que Penso de la Vega posefa «fi-
nezas» e «ingenio» para dedicarse a este tipo de ficcién. Las situa-
ciones «imposibles» que se crean por equivocos, confusiones y un
sinfin de ingeniosas estrategias amorosas —madscaras, encuentros noc-
turnos, desaffos, cartas y medallones, etc.— se resuelven habilmen-
te en cada una de las tres novelas. El escenario en el que los jévenes
galanes y damas deambulan en las dos primeras novelas est4 ubica-
do en el reino espaiol (Népoles y Andalucfa). Espejo (Andalucia) era
el suelo patrio del autor y en la segunda novela sitda la accién entre
esta ciudad y Aguilar, al sur de Cérdoba. Un estudioso de su obra co-
menta al propésito:

Es entonces cuando sale de la pluma de José de la Vega la galana frase:

«Vistosa y Pyramidal villa de Espejo.» Titdlase la novela, como no podia ser
menos, Retratos de la confusién o Confusién de los retratos. Los per-
sonajes van y vuelven de Aguilar a Espejo, de Espejo bacia Aguilar («ameno
jardin de Andalucta»), corazén de este centro judaico andaluz.146 Mdlaga, Se-
villa, Cddiz, bullen en este escenario de fantasa ¢ imaginacion, lejos de todas
las truculencias eruditas de la fabula, la mitologfa y la Biblia. Ya sabemos, co-
mo dice el mismo José de la Vega, que la Historia relata lo que fue y la novela
finge lo que puede ser: pero la imaginacion novelesca se afinca en una realidad
nostdlgica y casi enternecedora. Calificativos, epftetos, ditirambos, con autén-
tico calor entrafiables: opulencia, fertilidad, amenidad, delicia, gallardfa, os-
tentacion, bermosura, sol radiante, modestia, asombro, belleza, prodigio... Fs-
ta, no puede ser otra, es la cuna de José de la Vega: Espejo.'+7

«Luchas de ingenio y desafios de amor» es un novelado concur-
so académico en el que los participantes deben defender cada uno su
color preferido.'# Como es de esperar, importan més las finezas de
los amantes, y sobre todo sus habilidades ingeniosas, que la accién en
sf. Reproduzco una frase, escogida —casi— al azar:

Sacé del pecho un retrato de Felisberto, que le babia presentado en el feliz
tiempo que la amaba y recupilando en un papel el breve epilogo de su enojo, até
papel y retrato al blanco cuello de una paloma (de las muchas que por la casa se
anidavan) y encamindla con tan acertado vuelo bacia donde Felisberto estaba,
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que balldndolo con el brazo arrimado al bufete, la mano izquierda como acari-
ciando la mejilla, la derecha corrigiendo la carta y la cabeza como amenazando
entre admirada y sintida los rigores de su amada Lisarda, vino a parar la cdndi-
da Ave sobre el primer bipérbole donde la llamava dulce veneno de sus ojos. !+

Perfodos como éste se encuentran muchos; si bien demuestran el
ingenio y la agudeza del autor, cortan un poco el ritmo narrativo. Con
todo, las novelas de Penso merecerfan ser editadas y estudiadas, con
una especial atencién hacia la «ejemplaridad» peculiar que podrfan
tener en el medio sefardi.

La tltima muestra —impresa— de prosa de ficcién es La torre de
Babilonia de Antonio Enriquez Gémez, que en 1726 volvié a impri-
mirse a costa del impresor Isaac de Cérdova. Esta obra del famoso es-
critor converso fue publicada por primera vez en Ruén en 1649 y vuel-
ta a imprimir en 1670 en Madrid.'s® La edici6n es rarfsima: solo co-

nozco un ejemplar, que se conserva en la colecci6n de Ets Haim.

NOTAS

1. Y.H. YERUSHALMI, De la cor-
te espafiola..., pp. 40-41.

2. A K. OFFENBERG, «Exame das
tradigdes...», pp. 57-58.

3. Obligacidn de los corazones, f. mdr.

4, Se trata de la seccién sobre
arrepentimiento, hilkot tesuba en misne
tora, «Segunda ]_cy»).

5. La portada impresa —llena de
erratas— reza: «E aora novanene tra-
dicido con fedilidade de hebraico en

. hespafiol», y sélo tras una vifieta «Por

o doctor Samuel da Sylvan.

6. Habia diferentes ediciones la-
tinas de miswe tora, entre las que hay
varias (1523-1524, 1550, 1550-1551,
1574-1576) impresas en Venecia.

7. Datos bio-bibliograficos so-
bre Francisco de Céceres en mi ar-

ticulo «Francisco de Céceres...» (en
holandés).

8. Impresa por primera vez en
Venecia, 1566. Tuvo varias edicio-
nes a lo largo del siglo.

9. 1. MUNOZ JIMENEZ, pp. 304-
309.

10. Ya sefialada por J. RODRI-
GUEZ DE CASTRO, |, p. 630.

11. Cf. J.P. WICKERSHAM CRAW-
FORD.

12. Y.H. YERUSHALMI, «A Je-
wish classic...», p. 94.

13. M. MENENDEZ PELAYO, Orf-
genes de la novela, [, p. CXXIV; A. VAL-
BUENA PRAT, pp. 414-415.

14. Sobre el contenido, véase mi
artfculo, «Francisco de Ciceres...»,
pp. 68-70.
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15. C. BARBOLANI, p. 42.

16. Cf. supra, cap. 11, p. 81.

17. Cf. H.P. SALOMON, «A Copy
of Uriel da Costa's Exame...», p. 160,

18. H.P. SALOMON, «A Copy
of Uriel da Costa's Exanme...».

19. H.P. SALOMON, «A Copy
of Uriel da Costa's Exame...», p. 161.
La traduccién es mia, hdb.

20, Los principales son: C, GEB-
HARDT, Die Schriften des Uriel da Cos-
ta, y J.P. OSIER, D'Uriel da Costa & Spi-
Hoza.

21. H.P. SALOMON, «A Copy
of Uriel da Costa's Exame...», p. 164.

22. Exame das tradiges..., p. 213.
Cf. H.P, SALOMONr «A Copy...»,
p. 165, n. 16 que remite a Mateo

15:14 («Dejadlos: son ciegos gufas
de ciegos; y si el ciego guiare al cie-
go, ambos caerdn en el hoyo») y
23:16,23; Lucas 6:39 y Juan 9:40 («Y
ciertos de los Fariseos que estaban
con él oyeron esto, y dijéronle: ¢So-
mos nosotros también ciegos?»).
Compérese también su autobiogra-
fta, Espejo de una vida bumana, p. 49:
«Cuida de lo que dices, fariseo; es-
tds ciego y, a pesar de tu abundante
malicia, como un ciego golpeas.»

23. IMANUEL ABOAB, Nomologfa
o discursos legales (1629), p. 121.

24. Cf. A. CASTRO.

25. Nomologia..., p. 310.

26. Nomologfa..., p. 311.

27. Nomologia..., p. 311. CF. el si-
guiente pasaje en la misma pégina:
«Por gracia del Sefior, no hallaron
en nuestra gente causa de vicios enor-
mes, o infidelidad, que los moviese

a desterrarnos, porque siempre ha-
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bemos sido fidelfsimos y leales a los
principes debajo cuyo dominio ha-
bitamos,»

28. Nomologia..., p. 316.

29. Recuérdese que Abraham
Farrar aparecfa en la portada como
«judeu do desterro de Portugal», cf. cap.
I, p. 47,

30. Para datos biogrificos cf.
J. W . WESSELIUS, «Een ongewoon al-
bumblad...», p. 134,

31. Como Cohen de Lara reali-
z6 la traduccién en Hamburgo en
1652, supongo que Elfas Uziel, cu-
yo nombre figura entre los miembros
de Talmud Tord en 1639 (cf. W.Ch.
PIETERSE, Daniel Levi de Barrios...,
p. 165), residia por entonces en esa
ciudad.

32. La anterior es la de SAMUEL
DA SILVA, Tesubd, ue es contricién (1613),
véase supra p. 164,

33. Esbozo bio-bibliogrifico en
H.P. SALOMON, «lets meer over de
hazan Joseph Salom Gallego»,
pp. 257-258.

34, H.P. SALOMON, «lets meer
over de hazan Joseph Salom Galle-
go», pp. 257-258.

35. Los datos que conozco son
de M. KAYSERLING, Biblioteca...,
pp. 14-15. Fue discipulo de I[saac
Uziel en Amsterdam, habam de la pri-
mera sinagoga sefardf en Hambur-
go, erigida por Elfas Aboab. En 1622
sigui6é como habam en Venecia, don-
de murié.

36. La informacién sobre vida y
obras del rabino estd recopilada en
J.H. COPPENHAGEN,.

37. Prélogo, f. (a)2r.

38. Prélogo, ff. (a)2r-v.

39, Prélogo, f. (a)2v.

40. Ejemplos destacados de ra-
binos versados en la cultura general
fueron Leone de Médena y Saul Le-
vi Mortera.

41, El Conciliador (1632), p. 1.

42, El Conciliador (1632), p. 249.

43, En el margen: «Guitin,
cap. 5. Temurd cap. 2».

44, El Conciliador (1632), p. 249,

45, Cf. cap. |, p. 56.

46. Segunda parte del Conciliador
(1641), f. 242r.

47. De la resurrecién de los muertos
(1636), f. (a)dv.

48. De la resurreccion de los muertos
(1636), p. 101.

49. Cf.la introduccién de H. ME-
CHOULAN y G. NAHON a Espérance
d'Israel de Menasseh, pp. 44-46,

50. Cf. H. MECHOULAN y
G. NAHON, intr. a MENASSEH BEN
ISRAEL, Espérance d'Israel, p. 45.

51. Para las ediciones, véase la
bibliograffa. Sobre el curioso perso-
naje Barros Basto, cf. P. COHEN,
pp. 15-30.

52. C. ROTH, A Life of Menasseb
ben Israel, p. 197.

53. C. ROTH, A Life of Menasseb...,
pp. 197-198.

54, Intr. a MENASSEH BEN ISRA-
EL, Espérance d'Israel, pp. 87-90.

55. Cf. Y. KAPLAN, «Political
Concepts...», pp. 50-53, quien se-

fiala cémo insiste Menasseh en la
«nobleza» y «pureza» de la sangre
de los judios en su apologfa ante Oli-
ver Cromwell.

56, Esperanza de Israel (1650), p. 97.

57. Esperanza de Israel, pp, 101-108.

58. Esperanza de Israel, pp. 110-111.

59, A.J. SARAIVA, «Antonio Viei-
ra, Menasseh ben Israel et le Cin-
quiéme Empire»; R.H. POPKIN, «So-
me Aspects of Jewish-Christian The-
ological Interchanges...»; H.
MECHOULAN y G. NAHON, intr. de
MENASSEH BEN ISRAEL, Espérance d'Is-
rael, pp. 71-73; J.1. ISRAEL, «Menas-
seh ben Israel...».

60. A.J. SARAIVA, «Antonio Viei-
ra, Menasseh ben Israel et le Cin-
quieme Empire».

61, Hubo, en realidad, un in-
tercambio teolégico fascinante en-
tre judios y cristianos en el siglo XVIL.
Este contacto inaudito fue posible en
el clima tolerante de la Holanda de
entonces y con los judios y cristia-
nos que se encontraron allf. Entre
los sefardies de Amsterdam, munda-
nos y abiertos, estos cristianos en-
contraron, por fin, judios con los que
se podfa establecer amistad y cola-
boracién. Los milenaristas pensaban
que, si se acercaban a estos judios de
la manera correcta, podfan conven-
cerlos de la verdad cristiana. Sin em-
bargo, para que tal persuasién pu-
diera ser efectiva, sintieron la nece-
sidad de entender el judafsmo tal
como se practicaba en la realidad; un
judafsmo muy diferente del que se

conocia del Antiguo Testamento. Ese
conocimiento debfa ser adquirido
mediante el estudio de las grandes
obras rabinicas. Hubo, pues, ambi-
ciosos planes para hacer una edicién
vocalizada y hasta una traduccién de
una de las principales obras rabini-
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cas, la misna, con la ayuda de sefar-
dies como Menasseh ben Israel, Ja-
cob Judd Leén y los hermanos Aben-
dana. La descripcién que doy del
contacto entre cristianos y judfos en
Holanda resume de manera breve el
articulo de R.H. POPKIN, «Some As-
pects of Jewish-Christian Theologi-
cal Interchanges...», que ofrece una
magnifica sintesis de este intercam-
bio. Constltense, ademds, los otros
articulos en el volumen Jewish-Chris-
tian Relations (J. van den Bergy E.G.E.
van der Wall, eds.). Lo que importa
aqui es que los rabinos Menasseh ben
Israel y Jacob Jud4 Leén entraron en
contacto con estos milenaristas y que
tal encuentro tuvo una repercusién
innegable sobre su produccién.

62. Menasseh se refiere a Sixto
Sinense, Francisco Vales y S. Jeré-
nimo (Piedra gloriosa..., p. 2).

63. Compdrese la interpretacién
de Menasseh con la de Anténio Viei-
ra. Cf. su Histéria do futuro, ed. J. van
den Besselaar,

64. Piedra gloriosa..., p. 160.

65. Salmo 80:13: «Estropeéla el
puerco montés, y paciéla la bestia
del campo.»

66. Piedra gloriosa..., pp. 210-212.
Explicitemos las equivalencias en que
se apoya la interpretacién, En el Pen-
tateuco se nombran cuatro animales
inmundos (Lev, 11). Esos cuatro ani-
males corresponden con las cuatro
bestias descritas por Daniel. El puer-
co es el jabalf, y representa la cuar-
ta monarquia, porque en el Salmo 80
se encuentra «puerco silvestre» y en
la palabra hebrea por «silvestre» se
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encuentra una de las cuatro letras en
posicién alta. Esta posicién, en tra-
dicién cabalistica, tiene un signifi-
cado: Menasseh ve en ella una alu-
sién a lo que significan las tres res-
tantes letras hebreas de la palabra,
que él lee como «Roma», la cuarta
monarquia.

67. H. MECHOULAN, «Menas-
seh and the World of the Non-Jew»,
pp. 89-92, Expuesto antes en su in-
troduccién con G. NAHON a Espé-
rance d'Israel, pp. 53-54: «Se observa
en nuestro rabino, con la fe mesii-
nica que se afirma en €] después de
Esperanza de Israel, una acentuacién de
la moral a costa de los dogmas, aun-
que las proposiciones que examina-
remos definan una fe que puede ser
comtin a todos los hombres y con-
tra la que ninguna disensién podrfa
surgirs (p. 53, traduccién mia, hdb). Mé-
choulan explica esta inclusién de los
cristianos en la salvacién por moti-
vos politicos (Menasseh estaba pre-
parando su misién a [nglaterra para
conseguir la admisién de los judifos
allf).

68. Sobre la biograffa de Jacob
Judd Leén, cf. A.K. OFFENBERG, «Ja-
cob Jehudah Leon (1602-1675) and
his Model of the Temple», pp. 96-99.

69. R.H. POPKIN, «Some As-
pects of Jewish-Christian Theologi-
cal Interchanges...», p. 8.

70. MENASSEH BEN ISRAEL, Espé-
rance d'Israel, introduccién de H. ME-
CHOULAN y G. NAHON, pp. 87-88.

71. Sobre las exposiciones que
hacfa el rabino de su modelo y sobre
los viajes que hacfa con €|, cf. A.K.

OFFENBERG, «Jacob Jehudah Leon...»,
pp. 105-108. Esas exposiciones no
s6lo daban gran fama a Jacob Jud4
Leén, sino también le proporciona-
ban una fuente de ingresos.

72. A.K. OFFENBERG, «Jacob
Jehudah Leon...», p. 100,

73. «Dedicacién, dirigida a los
nobles y poderosos sefiores estados
del condado de Zelanda, como tam-
bién a los magnfficos, letrados, y muy
prudentes sefiores Alcalde, Cénsu-
les, Esclavines y Consejeros de la fa-
mosa ciudad de Middelburgo»,
f. A3v.

74. A K. OFFENBERG, «Jacob
Jehudah Leon...», p. 100.

75. Tratado de los cherubim (1654),
pp. 43-44.

76. EJ, s.v. Abendana, p. 68.

77. Remito al clésico libro de
G. SCHOLEM, Sabbatai Sevi,

78. Por primera vez impreso en
Amsterdam en 1682. No nos consta
el nombre del traductor sefardi, Pa-
ra ediciones de la obra original cf.
L. FUKS y R.G. FUKS-MANSFELD, He-
brew Typography..., Il, nn, 405, 415,
427,

79. G. SCHOLEM, Sabbatai Sevi,
p. 527n.

80, Informacién bio-bibliogra-
fica en J. BROMBACHER, Chofne Zetim,

pp. 26-51.
81. G. SCHOLEM, Sabbatai Sevi,
p. 525.

82. Cf. supra, cap. |, p. 38.

83. Parece que se le menciona
por primera vez en la dedicatoria de
Menasseh ben Israel a la dltima par-

te de Tesouro dos dinim (1647). Cf. J.1.

ISRAEL, «Menasseh ben Israel and
The Dutch Sephardic Colonization
Movement...», p. 145.

84, Cf. Hispanidad y judafsmo, la
edicién de La certeza del camino prepa-
rada por H. MECHOULAN, pp. 52-53.

85. Cf. H. MECHOULAN, Hispa-
nidad y judatsmo...

86. Y. KAPLAN, From Christianity
to Judaism.

87. Cf. Y.H. YERUSHALMI, De la
corte espafiola..., pp. 188-189,

88, Y.H. YERUSHALMI, De lg cor-
te espafiola al gueto italiano.

89. Cf. el anilisis de Y.H. YE.
RUSHALMI, De la corte espafiola...,
pp. 188-254,

90. Sobre la persona y obra de
Aboab véase supra, cap. |, p. 37.

91. A. ALBA CECILIA, p. 23.

92. A, ALBA CECILIA, pp. 23-27.

93. M. GOMEZ ARANDA, p. 184.

94, E.]., s.v. «Leon b. Joseph
Perez»,

95. JUDA LEON DE JOSE PEREZ,
Fundamento sélido... (1729), f. 243r-v,

96. Fundamento sélido..., f. 2s4r,

97. Reproduzco los datos que
constan de su libro Medicina de lengua
(Aprovagio, f. x4r: «composto pelo
mui docto Rab Isaac de Moseh de
Paz, yabid do kabal kadés de Liorne,
sobrinho do muy eminente babam ba-
salem rab Samuel de Paz de gloriosa
meméria». Isaac de Moisés de Paz
afirmaba haber nacido en 1690 cuan-
do se casé en 1712 con Dina de Paz,
procedente de Sale (D. Verdooner
y H.J.W. Snel, acta 708-328).

98. Compérese con Isaac de So-
la, Sermén que publica la excelencia de la
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Tesubd (1718), que también explota
la idea de que cada libro del Penta-
teuco alude a uno de los cinco senti-
dos; comentario, infra, cap. V, p. 238.

99. El autor resume el conteni-
do en el prélogo: «En el primer ca-
pitulo expreso los medios con que
se aligeran los trabajos, el modo de
vencer las tentaciones en el segun-
do; con estas dos virtudes llegamos
al estudio sagrado que es solo el que
puede enfrenar la lengua, para que
no murmure y el que nos facilita pa-
ra la contricién, con la que pode-
mos conseguir partir de este mun-
do, para vivir eternamente en el otro»
(F. 46r).

100. Cf. supra, p. 118; sobre sus
sermones, infra, cap. V, pp. 238-239,
242, 245.

101. Carezco de datos biografi-
cos sobre este sefardi.

102. Consta como «Jud4 de Haim
Piza» en las actas del registro civil
de Amsterdam, cuando se casa, en
1723, con Luna Ahuby. Declara ha-
ber nacido en 1703 (D. VERDOONER
y H.J.W. SNEL, 713-424).

103. Cf. D. VERDOONER y HJ.W.
SNEL, acta 698-201. Nacido por 1643,
casa en 1693 con Benvenida Jessu-
run. Declara ser natural de C4diz.

104. Famoso economista. Cf. las
datos que menciona R.G. FUKS-MANS-
FELD, De Sefardim..., p. 150.

105. Cf. R.G. FUKS-MANSFELD,
De Sefardim..., p. 150 y la bibliograffa
que allf da.

106. Cf. mi articulo «Spanish
and Portuguese editions...» (1989),
p. 160,
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107. Cf. L. POLIAKOV, pp. 184-
185. Enciclopaedia judaica, s.v. Ibn Ver-
ga, Solomon, pp. 1.203-1.205.

108. La vara de Judd (1744), de-
dicatoria a Jud4 de Jacob de Prado
(entonces presidente del mahamad),
por MOISES PRETO HENRIQUES, ff,
24v-3xr. La cursiva es mfa, bdb.

109. K.R. SCHOLBERG, «Miguel
de Barrios and the Amsterdam Sep-
hardic Community», W .CH. PIE.
TERSE, Daniel Levi de Barrios als ges-
chiedschrijver..., H.P. SALOMON, «Myth
or anti-myth?...», J. MEYER, Beeldvor-
ming om Baruch....

110, W.CHR. PIETERSE, p. 195.

111. «Albogue panicon, en Arbol
florido de noche (1680), pp. 37-38.

112. «Epistola quarta del Tusén
de Oro», en Tusén de oro (1684),
ff. K2r-K3r,

113. Véase también H. DEN
BOER y J.I. ISRAEL, « William IIl and
the Glorious Revolution...», don-
de se comenta Atlas angélico de a
Gran Bretaia (1688/1689), pp. 439-
451.

114. R.G. FUKS-MANSFELD, «The
Hebrew Book Trade...», pp. 167-168,

115. Relacion de las noticias de los
judfos de Cochim (1687).

116. R.G. FUKS-MANSFELD, «The
Hebrew Book Trade...», pp. 167-168.

117. Las comunidades ofrecie-
ron un mercado nuevo para la im-
prenta de Uri Foebus Halevi y su-
pongo que también en un sentido
general aumentaron las redes co-
merciales de los sefardies, Cf, R.G.
FUKS-MANSFELD, «The Hebrew Bo-
ok Trade..,», pp. 167-168,

118. H.P. SALOMON, «Myth or
anti-myth?...».

119, Cf. el estudio que le dedi-
ca J. Melkman y la descripcién bio-
bibliografica del autor en la intro-
duccién a las Memérias... por L. FUKS
y R.G. FUKS-MANSFELD, pp. V-XIL

120. Memdrias..., p. IX.

121, Ampliamente estudiado por
B.N. TEENSMA en la misma edicién
(«The idiom of David Franco Men-
des», Memérias..., pp. 185-216).

122. Testimonia de ello son cua-
tro estudios dedicados al autor en el
Congreso Internacional «La litera-
tura castellana del Siglo de Oro de
los judios fuera de Espafia», U. Com-
plutense, Madrid, 14-19 de diciem-
bre de 1992, cuyas actas acaban de
ser publicadas por F. Dfaz Esteban.
Destaca la contribucién de MER T.
BNAYA, «"La ndusea del manjar or-
dinario”...», en la que anticipa algu-
nos aspectos de su tesis doctoral so-
bre la obra de Penso de la Vega.

123. CF. supra, cap. lII, p. 140,

124. Rumbos peligrosos... (1683),
prélogo, f. *+*3v.

125. Triunfos del dguila y eclipses de
la luna (1683), p. 15. La primera cur-
siva es mfa, hdb.

126. Alientos de la verdad (1687),
pp. 43-49.

127. Hipétesis reforzada por el
panegirico en poesfa, El duelo de los
aplausos (1690) que compuso Manuel
de Ledo a la misma ocasién. El pa-
negirico estaba dedicado a la prin-
cesa de Soissons y Saboya, persona
con la que la elite sefardi tenfa muy
buenos contactos (cf. H. DEN BOER

y J.I. ISRAEL, «William Il and the
Glorious Revolution», p. 456).

128. Cf. la ed. de M.FJ. SMITH
y los estudios de J.A. TORRENTE FOR-
TUNO y J.I. ISRAEL («Een merkwaar-
dig literair werk...»).

129, J.I. ISRAEL, «Een merkwa-
ardig literair werk...» (en holandés),
pp. 159-165.

130. Cf, cap. 1], p. 110.

131. Cap. II, p. 111.

132. Retrato de la prudencia y simu-
lacro del valor (1690), pp. 42-44.

133. Discursos académicos (1685),
p. 94.

134, Discursos académicos (1685),
p. 104.

135, Triunfos del dguila y eclipses de
la luna (1683), pp. 103-104.

136. Sélo hay un cambio en la
fecha mencionada en la portada. En
la primera edicién consta el 7 de sep-
tiembre de 5513, en la de Amster-
dam el 27 de septiembre.

137. Cf. supra, p. 165.

138. H. MECHOULAN, «Fran-
cisco de Caceres traducteur juif es-
pagnol...», pp. 133-149. A conclu-
siones andlogas llega C. BARBOLANI],
pp. 39-45.

139. H. MECHOULAN, «Fran-
cisco de Caceres...», p. 149, La tra-
duccién es mfa, bdb.

140, CF. supra, p. 165 sobre la
versién de Visidn deleitable... por el mis-
mo Céceres,

141, N. ANTONIO, |, p. 614.

142, R.H. WILLIAMS, pp. 194-
199, Un reciente y penetrante estu-
dio de los Didlogos satiticos por A. VIAN
HERRERO me ha hecho revisar el jui-
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cio que tenfa sobre los motivos que
pudo tener Caceres para su traduc-
cién.

143. Cf. mi «Francisco de Ca-
ceres...», p. 60.

144. A. VIAN HERRERQ, p. 383,

145, Rumbos peligrosos (1683),
f. «ls3r.

146. Dejo esta observacién a
cuenta de su autor. Conste que en la
novela en cuestién no hay la més mi-
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nima alusién a la religién que profe-
saba el autor,

147.].A. TORRENTE FORTUNO,
pp. 38-39.

148. W.F. KING, «Prosa nove-
listica y academias literarias...».

149. «Fineza de la amistad y
triunfo de la inocencia», en Rumbos
peligrosos (1683), pp. 25-26.

150. M. KAYSERLING, Biblioteca...,
p. 50.

.'mmda de un

sermén pronunciado
por o de los
estudiantes del
seminario rabfnico Ets
Haim de la
congregacion sefardf
Talmud Tor4 de
Amsterdam en ¢l
siglo XVIIL

SERMAO DA BOA FAMA
MORALMENTE SIMBOLIZADA.

Pregado nefte K. K. de

TALMUD TOR A,

Em quarta feira 27 Sivan, Anno 5327.
POR

R. Davip pE Isuac LEeoN,

Hum dos menores Socios da famoza Univerfidade de

HETS - HAIM,

E agora eleito Pregador da ditta Academia,

Impreffo com a devida , & refpeituoza Licenga dos muy Nobres , & Magnificos
SENHORES DO MAHAMAD.

Impreffo, por ordem & defpeza do AUTHOR.
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EM AMSTERDAM.

Na Officina de GERHARD JOIAN JANSON, em Caza de
ISRAEL MONDOVY. Anno s337.




CAPITULO V
LOS SERMONES

0s numerosos sermones en lengua portuguesa y espafiola que los se-
fardfes imprimieron a lo largo de los siglos XVII y XVIII constituyen un
subgénero tnico por su coherencia y cardcter. El hecho de que los ser-
mones presenten entre si una gran coherencia de forma y fondo no
s6lo se explica por reflejar un determinado tipo de discurso: el exe-
gético-didéactico que se pronuncia en el servicio religioso. Aparte de
cubrir la necesidad que su naturaleza impone (que resulta en una ex-
tensién limitada, elementos indispensables como un verso inicial, una
disquisicién central, una conclusién edificante) los sermones también
comparten rasgos estructurales, estilisticos e ideolégicos que no tie-
nen por qué estar unidos a este género.

Trataré el sermén con més detenimiento que otros géneros, ya
que lo considero tan representativo de la identidad sefard{ como otros
textos que reflejan sus conflictos o contradicciones. Hay otra razén
que justifica la atencién especial que dedicamos a los sermones: su ca-
lidad literaria.

Su originalidad o unicidad consiste en el hecho de que retinen,
por lo general de manera armoniosa, la doble dimensién de la vida se-
fardi en Amsterdam. Me refiero a la fusién entre la tradicién ibérica,
todo lo que los sefardies habian heredado de la cultura y la sociedad
ibéricas, es decir, de la cultura occidental, y la tradicién judfa, aque-
lla tradicién religiosa que supieron recuperar.

Un mero examen superficial demuestra que su valor artfstico era
considerado tan importante como su valor edificante. Esto se percibe
ya en la misma manera de imprimirlos: muchas ediciones dejan ver un
cuidado y una ornamentacién, es decir, un atractivo estético, que so-
lemos encontrar en obras artisticas, no en las didicticas. Muchos ser-
mones tienen un tipo de preliminares comunes en obras con preten-
siones literarias: nos referimos a las dedicatorias y varios tipos de elo-
gios. En 15 de las 59 ediciones de sermones encontramos elogios: un
pequefio discurso en prosa o unos poemas, en espafiol, portugués, o
en hebreo. En ellos se suele elogiar més que la doctrina del autor, su
elocuencia o su elegancia. En algunos sermones encontramos el t6pi-
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co de la insistencia del ptblico para que el autor diera su texto a la im-
prenta.! El elogio de «un amigo» que acompafia un Sermdo gratulats-
rio... (1759) de Jacob de Isaac Saruco es un buen ejemplo:

Digo, pois ser digno dos maiores encémios por a elegancia, doutrinas sé-
lidas e a moralidade que em ele se acha, verificando tudo com os conceitos mais
aptos e eficaces que se encéntrdo no Sacro Volume, e digo mais: ser o sermdo co-
mo um ramilbete de flores qual, para ser aprecidvel, deve ter tres circumstancias,
cotmvetn a saber: o ramilbete deve ser proporcionado & mdo de quem o empunba,
constando de vdrias flores para fermozura da vista, e fragrantes, para o agra-
do do olfato, o que assim ¢ este Sermdo, pois nem peca pelo breve, nem tdo pou-
co é demasiadamente prolixo, sim proporcionado ao sujeito, ao tempo, € ao gos-
to do auditdrio, constando de diferentes asuntos como problemdtico, panegfri-
co, toral e gratulatério, e em tudo tdo agraddvel ao entendimento que depois de
0 haver ouvido a mayor parte da nossa congrega, com repeﬁdos rogos o esti-
muldrdo o desse ao prélo, o que fez por obedecer, ¢ ndo por vagléria.

Los autores son comparados a los oradores clésicos (Cicerén en
los més de los casos)? o a los grandes del ptlpito espafiol y portugués
(Paravicino y Vieira) o a ilustres ejemplos hebreos.?

Estos comentarios ya son un indicio de la simbiosis entre la cul-
tura ibérica (u occidental) y la judfa. El anélisis que presentamos a con-
tinuacién mostrard que en esta fusién de tradiciones no siempre es f4-
cil separar lo que pertenece a cada una.

POSICION DEL SERMON ENTRE LOS SEFARDIES DE AMSTERDAM

Para los «judios nuevos» de Amsterdam el sermén debe de haber si-
do la tnica parte del culto que guardaba familiaridad con la préctica
de la religién catélica en la que habfan sido educados. Como tal, de-
be de haber ocupado una posicién estratégica en la instruccién doc-
trinal. Algunas decisiones de la comunidad de Talmud Tord son una in-
dicacién de la importancia que se le dio. Cuando se unieron las tres
comunidades sefardies en 1639 se estipul que los rabinos asalariados
de la comunidad —los de mayor autoridad— diesen sermones en ca-
da sabbat. En aquel afio se habfa convenido que babam Saul Levi Mor-
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tera se encargara de tres sermones consecutivos en los sébados, y que
Menasseh ben Israel darfa el cuarto; esta distribucién ya dice mucho
sobre el rango que ocupaba cada rabino en la jerarquia eclesidstica de
la comunidad.

Otros que querfan predicar habfan de pedir permiso al mabamad.
A los jévenes (con menos de veinticinco afios) se les dejaba una opor-
tunidad de predicar si estaban casados; si no cumplfan este requisito,
podian hacerlo con permiso de su maestro, en el servicio menos im-
portante de la tarde.*

Es una léstima que de los sermones que con seguridad se pronun-
ciaron en la primera mitad del siglo XVII queden pocos. De los rabi-
nos que construyeron la vida religiosa de las jévenes comunidades se-
fardies (Uri Levi, Jacob Pardo e Isaac Uziel) no nos consta ningtin tex-
to escrito. Habam Menasseh ben Israel afirmaba en 1647 que en un
periodo de 25 afios habfa pronunciado 450 sermones en portugués (es
decir, un promedio de poco menos de veinte sermones por afio);* nin-
guno de ellos se imprimié y no constan siquiera en forma manuscri-
ta. Saul Levi Mortera habrfa pronunciado 1.400 sermones en el mo-
mento en que llevaba treinta afios como babam y predicador en Ams-
terdam.¢ Se supone que fueron pronunciados en portugués. Sélo uno
de ellos se imprimié en esta lengua, pero el rabino hizo restimenes en
hebreo de 500; c. 400 resimenes sobrevivieron en manuscrito;” 50
fueron publicados en una coleccién publicada por sus alumnos gibat
sa'ul).8 Al otro gran rabino, habam Isaac Aboab da Fonseca, Miguel de
Barrios atribuyé c. 1.000 sermones escritos.® Los tinicos que sobrevi-
vieron son los cinco sermones en portugués y espafiol impresos. !

A partir de la segunda mitad del siglo XVIIl empiezan a imprimir-
se sermones con cierta regularidad. Aunque no forman méis que una
pequeiia parte de la totalidad de los sermones pronunciados en la si-
nagoga, dan una buena idea sobre cémo se acostumbraba a predicar
en Amsterdam y a quiénes se confiaba este deber u honor, segtn los
casos. Vemos que aparte de los dirigentes espirituales, también apa-
recieron predicadores nombrados por la comunidad, reclutados casi
siempre de la academia rabinica de Ets Haim. No pocos sermones del
siglo XVIII representan el estreno de esos predicadores y se imprimie-
ron como testimonio de este evento, que era considerado como un
honor para él y su academia.
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Un célculo aproximado ensefia que, si desde 1639 —probable-
mente también antes— se podfa ofr un sermén en la sinagoga al me-
nos cada sébado, se deben de haber ofdo m4s de ocho mil sermones
hasta el afio 1800. La parte impresa de los sermones (c. ochenta) es,
pues, minima.

No podemos decir mucho sobre el reflejo que forman los sermo-
nes impresos del discurso oral, pronunciados en la sinagoga.'! En los
impresos encontramos formas verbales (segunda persona del singular
o plural), exclamaciones y elementos teatrales que parecen reflejar la
oralidad. Pero, por poner un solo ejemplo, no tenemos forma de sa-
ber si se traducfan o no las palabras y pasajes en hebreo que alegaban
los predicadores. En muchos sermones del siglo XVII estas citas di-
rectas aparecen traducidas, en numerosos sermones del siglo poste-
rior se prescinde de ello. ¢Son los sermones impresos testimonios fie-
les de lo que dijeron o no dijeron los predicadores o son resimenes o
elaboraciones del discurso hablado? Y ¢hasta qué punto el sermén es-
crito refleja el que se ofa todos los sabados? Los sermones que nos que-
dan en forma manuscrita no nos ayudan en esta cuestién pues son, en
su mayor parte, tan elaborados como los impresos. Nos constan 38
sermones manuscritos;'2 un nimero inferior a cuanto se imprimié. Los
que examinamos no se distinguen en gran cosa de los impresos: tie-
nen mds o menos la misma elaboracién, similar extensién y se dieron
en ocasiones parecidas,

¢Por qué se publicaba un sermén? Del examen de los sermones
impresos extraemos las siguientes razones:

a) La importancia de la ocasién en la que se pronuncié. No hay
duda de que fue éste el motivo para imprimir los Sermdes que pregdrdo os
doctos ingénios do kabal kadés de Talmud Tord desta cidade de Amsterdam no ale-

gre estreamento [... ] Esnoga (1675). La bella edicién, con grabados de la
sinagoga, supone un digno recuerdo de la inauguracién de este edifi-
cio imponente. Otras ocasiones importantes fueron la muerte en la
hoguera de Abraham Nufiez Bernal e Isaac Almeida Bernal en 1655,
y la muerte de rabinos destacados de la comunidad como Isaac Abo-
ab de Fonseca, Salomén de Oliveira, etc. Pero no debemos inferir por
ello que un acontecimiento considerado importante, celebrado o con-
memorado en un sermén, automdticamente se fijara en letras de mol-
de. Los sermones dirigidos a Abraham Niifiez Bernal e Isaac Almeida
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Bernal son los tinicos sermones impresos dedicados a victimas de la
Inquisicién. Y, mientras que se imprimieron tres sermones a la muer-
te de Isaac Aboab de Fonseca,!® no nos consta ningtin sermén a la
muerte de Saul Levi Mortera o Salomén Ailién, El sermén de Miguel
de Barrios a la muerte de Jacob Sasportas, dnico testimonio impreso
de los honores finebres que se hicieron a este rabino, ciertamente no
fue el sermén més importante predicado en esta ocasién. '

b) El valor que le daba el mismo predicador, o que otros le daban.
Imprimir el primer sermén dado en la sinagoga se convirtié en el si-
glo XVIII en una costumbre de gratitud a los patrocinadores, la escue-
la y los maestros del nuevo predicador. Era la coronacién de los estu-
dios (sagrados y profanos) del predicador y contribufa a su famay a
la de la academia de la que provenfa (Ets Haim). Hay predicadores que
reunieron algunos de sus sermones y los publicaron; el motivo prin-
cipal nos parece el deseo de fama, no la trascendencia moral de la ma-
teria.

c) El asunto tratado. Los sermones en los que se insiste en ella son
los de Salomén Ailién (1723) y Salomén Salem (1765), publicados a
cargo de los dirigentes de la comunidad por considerar pertinente su re-
prehensién moral, o el Sermdo heroico (1809), que tuvo el propésito con-
creto de convencer a los sefardies de alistarse en las filas del ejército.

En su antologia del sermén judio, M. Saperstein afirma que los
sermones, si bien gozaron siempre de un prestigio indudable, nunca
tuvieron una posicién definida dentro del culto religioso judaico. Con-
tenido, forma, frecuencia, contexto y lugar dentro de la liturgia ju-
daica fueron asunto de costumbre, definida més bien por el gusto po-
pular y las particularidades del mismo subgénero. En muchas comu-
nidades se acostumbraba a ofr un sermén en cada sabbat, generalmente
después de la lectura del pericope de Pentateuco y Profetas. También
se daban sermones entre semana.'s

En Amsterdam el sermén del sabbat estaba institucionalizado. !¢ Co-
mo en muchos sermones impresos aparece la fecha en que fueron pro-

nunciados, podemos comprobar que también se predicaba en dias de
fiesta y en otros dfas de la semana. Saperstein menciona entre las oca-
siones en que se acostumbraba a pronunciar un sermén ademds las ce-
remonias del ciclo vital: circuncisiones, bodas y entierros.'” De los ser-
mones para estos acontecimientos, s6lo el ftinebre estaba profundamente
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arraigado en el judafsmo. En Amsterdam se imprimié un buen ndmero
de sermones flnebres, pero no nos consta ninguno de bodas, y el tnico
dedicado a la circuncisién no se pronuncié para una ocasién particular.'s

TIPOLOGIA

Los sermones en hebreo de Saul Levi Mortera que sus discipulos pu-
blicaron en gib<at sa'ul tienen titulos como «Viajando al Sur», «Lo me-
jor de nuestras tumbas», «Angeles de la Paz», «El Sabbat del Sefior»,
etc.”” Sin embargo, los discursos sagrados que se imprimieron en es-
pafiol y portugués, con alguna excepcién,?® no llevan titulos inde-
pendientes. A lo maximo la palabra «sermén» o «sermdo» es seguida
por una descripcién del contenido como «apologético das preminéncias de
nossa Ley» 2! «moral del fundamento de nuestra Ley», etc.22

El nombre que los sefardies daban al discurso pronunciado en un
servicio religioso era, pues, «sermén», «sermdo» o, en algunas ocasio-
nes: «discurso (predicable)» u «oracién», a veces seguido por una es-
pecificacién tipolégica, y casi siempre con la mencién de ocasién y
fecha en que se predicaba.?? Es significativo que derasa, la palabra pa-
ra designar el tradicional sermén judaico, no aparece en los sermones
publicados en Amsterdam; quizd por no introducir palabras hebreas
en un discurso verniculo, quizd porque el término «sermén» impli-
caba para estos sefardfes unas caracteristicas formales més definidas
que el derasa judaico.?4

Pueden distinguirse diferentes modalidades en el sermén. Teniendo
en cuenta la ocasién, podemos distinguir

1. El sermén que corresponde a las fechas del afio litdrgico.

a) pronunciado cada sabbat, -

b) pronunciado en difas especiales del calendario judaico, como
el noveno dfa del mes de ab, en que se conmemora la destruccién del
Segundo Templo;?5 sabucot, en que se recuerda la entrega de la Ley a
Moisés en el monte Sinaf 26 o pesab, la Pascua judia.?”

2. El sermén con motivo de acontecimientos del ciclo vital/reli-
gioso: sermones de bar misva, batan tora y sermones funerales.?®

3. Sermones para eventos que afectaban de una manera especial
a la comunidad, como la muerte en autos de fe de cristianos nuevos
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espafioles y portugueses;? un dia de oracién general, proclamado por
los Estados Generales de Holanda; o la restauracién de la monarquia
de los Orange en 1788.3!

Segtin la naturaleza de su asunto (el genus retérico) pueden domi-
nar en el sermén las siguientes cuatro modalidades:3?

a) «problemética»: la que se ocupaba de explicar una cuestién
central. Eldnico fin did4ctico podfa ser la disquisicién en sf: podfa fal-

tarle una reprensién de vicios o exhortacién a la virtud, se le llamaba
«sermén» o «sermdo» a secas. Este sermén corresponderfa con el ser-
mén doctrinal cristiano, con la diferencia de que raras veces se ocu-
paba de cuestiones teolégicas;

b) «moral»: con un fin exhortativo. Estos sermones se ocupaban
de exponer, con frecuencia recurriendo a ejemplos biblicos, uno o va-
rios vicios, seguidos de su condena y la exhortacién a corregir los de-
fectos. Muchas veces el titulo del sermén anunciaba este propésito,
mediante la adjetivacién de «moral», «exhortativo» o «penitencial»;

c) «gratulatoria» o «en acgdo de gragas» en la que el predicador y/o
la comunidad entera sentfan motivos especiales para expresar su gra-
titud a Dios. Una ocasién acostumbrada era la fiesta de sabucot, la en-
trega de la Ley. Muy interesantes entre estos sermones son aquellos
en que los predicadores expresaron su agradecimiento por haber po-
dido salir —ellos mismos o su familia— de la peninsula ibérica para
profesar el judafsmo en «tierras libres»;33

d) «panegirica», modalidad en la que se elogiaba a una persona
o se exaltaban unos valores. Los sermones con el contenido panegfri-
co més puro son los funerales, pero también hay sermones dedicados
a una virtud moral o excelencia (divina, de la fe mosaica, o del pue-
blo de Israel). La definicién «panegirica» aparece explicitamente en
algunos sermones.34

Aunque no conocemos un andlisis tipol6gico de los sermones es-
pafioles y portugueses del periodo, nos parece que esta subdivision es
una evolucién de la divisién aristotélica de géneros en los asuntos del
discurso. Puede encontrarse una divisién parecida en los sermones ibé-
ricos como los del padre Vieira o del trinitario espafiol Manuel de
Guerra y Ribera. Las modalidades «problematica» y «moral» corres-
ponderfan con el género deliberativo, las «gratulatoria» y «panegiri-
ca» (o finebre) con el epidéictico. En realidad, la cuestién es mas com-
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plicada: asf, hay sermones problematicos cuyas cuestiones estdn re-
sueltas desde el principio, por lo que predomina el elogio de las vir-
tudes de la tesis defendida; por otra parte, en los sermones panegiri-
cos suele ponderarse una virtud que se argumenta y que debe influir
en el comportamiento de los oyentes.

ORGANIZACION

El sermén de los sefardfes de Amsterdam tenfa una dispositio bien de-
finida, que sigue los preceptos clasicos de la retorica; en esto se pare-
cfa, una vez mds, al sermén cristiano, vgr. el espafiol o portugués,s
No podemos concluir, sin embargo, que los sefardies adoptaran el
molde formal de éste, pues una misma organizacién del discurso pue-
de encontrarse ya en los sermones de los judios italianos del siglo XVv1.
Los sermones de Saul Levi Mortera, rabino proveniente de una co-
munidad asquenazi de Venecia, son joyas de composicién retérica;
siendo Mortera uno de los pilares de la ensefianza judfa de la joven
comunidad de Talmud Tord puede suponerse que sus sermones ejercie-
ran una profunda influencia sobre sus discipulos. 3

La existencia de varios compendios (manuscritos) de retérica usa-
dos en la ensefianza demuestra el interés que los sefardies de Talmud
Tord tenfan por esta materia, 37

EXORDIO

El sermén empezaba, invariablemente, con un verso biblico, una ca-
racteristica del género que comparten el sermén judfo y el cristiano.
Fue costumbre de los sefardies de Amsterdam restringirse a un verso
del Pentateuco, y mas en concreto con un verso de la parasa, la sec-
cién que se lee cada semana, Esta costumbre antigua3® ya existfa en-
tre los sefardfes medievales, Isaac Aboab, el famoso rabino espafiol de
la segunda mitad del siglo XV, la explicaba asi:

Es costumbre antigua de nuestra gente para los que predican en puiblico,
empezar sus sermones con unas palabras de la Tord. Para ello bay dos razo-
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nes: la primera es para informar a la comunidad que si el sermén contiene con-
dena y reprension se funda en la Tora y no en las propias opiniones del predi-
cador; la segunda razén es que demuestra la grandeza de la Tord, mostrando
que ideas aparentemente nuevas ya se ballan en Ella por alusién.3?

El verso biblico inicial recibié el nombre hebreo de nose, lo que
parece ser traduccién de «tema», el término técnico usado por los pre-
dicadores cristianos. En los sermones portugueses y espafioles de los
sefardies de Amsterdam siempre se usaba esta palabra y nunca su equi-
valente hebreo.

Al verso biblico solfa seguir una cita rabfnica, que podfa guardar
una relacién directa con el verso inicial, pero no necesariamente. Es-
te comentario rabfnico se llamaba ma'amar. En los sermones sefardfes
recibfa, la mayorfa de las veces, el nombre de «aforismo». La cos-
tumbre medieval sefardi de abrir el sermén con nose y ma'amar apa-
rentemente se generalizé entre los judfos del s. XVI, puesto que el ra-
bino asquenazi Leone Modena, en su descripcién de los ritos judai-
cos observa:

Nel predicar usano similment la lingua di quel paese per esser intesi da tut-
ti, ciot citando i Testi della Scrittura, e detti de Rabini in Hebraico, e dichia-
randoli in volgare.

I modo del predicare o sermoneggiare, &, che stando tutti cheti assisi nella
Scuola, quel tale que vuol predicare [...] cominicia il suo dire con un versetto
della lettion corrente, detto Nose, e poi un detto de Savij detto Maamar, e fa-
ceno il suo preambulo, proponendo qualche sogetto, che venga a proposito de-
lla detta lettione, vi discorre allegando passi di Scrittura, ¢ autorita de Rabini,
ciascuno con lo stile, che sa, il che & molto diverso tra le Nazioni.

Questo si fa il Sabbato, nelle Feste principali, per lo pid, se non fosse qual-
che oration funerale per la morte de qualche primato, che si fa in giorno non fe-
tiato, 0 altra stravagante occasione.*0

El uso de verso biblico y comentario que encontramos en los ser-
mones sefardfes enlaza, pues, con una tradicién judaica contempora-
nea. Aunque tiene analogfas con el sermén cristiano (que abria con
unos versos del Evangelio seguidos por «un dicho de un santo o una
proposicién natural o moral cuerda, o una autoridad de la Escritura» )4
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no tenemos por qué suponer una directa influencia cristiana a este
respecto.

Esto se hace palpable cuando examinamos la funcién que ocupan
tema y aforismo en el sermén sefardf. En los sermones contempordneos
cristianos los predicadores iban apostillando el Evangelio «diciendo
una consideracién sobre una cldusula y otra sobre la siguiente»;*? en
los de la Holanda protestante los pastores comentaban los libros bi-
blicos capitulo tras capitulo;*? en los sermones sefardfes, sin embar-
go, se segufa el modelo general del derasa: en ellos se planteaba un pro-
blema central que el predicador trataba de resolver. El asunto de este
tipo de sermones conceptuales puede definirse muchas veces en una
sola frase y su estructura resulta clara desde el principio.* La relacién
entre el problema central y el verso inicial puede ser minima. Da la
impresién de que no era el tema o la leccién semanal los que propo-
nfan el asunto al predicador: éste se proponfa un asunto y luego bus-
caba el verso que mds convenia a su propgsito.*s

Préctica comprensible en los sermones que celebraban eventos
especiales, no relacionados con una fecha litdrgica; asi, en uno de los
sermones pronunciados con ocasién del estreno de la nueva sinago-
ga sefardi (1675), [saac Aboab da Fonseca pensaba en un asunto acer-
ca de la construccién del templo:

Me recolbi a uma breve recopilagdo do que pretendia presentar por premi-
cias deste santo estreamento. De duas propostas me valia para tirar & luz o pre-
sente pensamento: uma era provar como a profecia e milagres dndéo sempre uni-
dos e juntos [...], a sequnda mostrava que da mesma maneira que no Sagrado
Templo asistia a gléria Soberana a vista do mundo todo, agora tambem asiste,
se bem oculta e encubertamente, nas Sagradas Congregas fabricadas com o no-
me do Omnipotente Senbor. [...] Estas propostas me servido para mostrar o gue
agora pretendo, como esta famosa e Santa Fabrica feita por gléria do nome do
Senhor € grata e aceita ao Senbor, cujo prondstico férdo as circunstdncias que
nella concorrérdo, que direi com toda a brevidade possivel.*6

Hay que suponer que Aboab primero se planteara el asunto, y s6-
lo después buscara un verso que le convenfa a su prop6sito.+

En los sermones pronunciados con ocasién de una fecha littrgica
encontramos asuntos que no parecen derivar de la lectura semanal de la
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Escritura. Tomemos, por ejemplo, el Sermdn que publica la excelencia de la Te-
subd (1718) de Isaac de Sola;*® empieza con el verso «cuando salieres a
la pelea contra tus enemigos».* El contexto biblico versa sobre ciertas
normas que tiene que observar el pueblo de Israel con sus enemigos, pe-
ro cuando Isaac de Sola cita el verso al final de su sermén afirma:

Cotmo si mds claro dijera: sdbete que cuando vienes a este mundo, luego en-
tras en una batalla y asf la mayor arma para poder triunfar es tesuba porque
ésta llega basta la silla de la bonra.50

Con su interpretacién moral, Sola subordinaba la importancia li-
teral del verso al asunto central de su sermén, el arrepentimiento (fe-
suba).

Otro ejemplo de esta prictica es la interpretacién que hace Da-
niel Cohen Rodriguez (1685-2)5' del verso «Dios te ha escogido pa-
ra que le seas un pueblo singular entre todos los pueblos que estén so-
bre la haz de la tierra» (Deut. 14:2) en un sermén sobre la vanidad,; el
predicador insiste allf en la separacién del pueblo de Israel de los de-
més pueblos, porque éstos estan atados a la tierra, es decir a lo pasa-
jero, la vanidad...5

Lo més normal era, sin embargo, que la fecha del afio littrgico
marcara las posibilidades temdticas del predicador. La fecha de sabuot
inspiraba un sermén sobre la excelencia de la Ley, las tres tltimas se-
manas del mes de tammuz daban pie a consideraciones sobre las cau-
sas de las desgracias del pueblo de Israel, la fiesta de Pascua inspiraba
un sermén panegirico sobre los beneficios que Dios hacfa a los he-
breos, etc. Los predicadores tenfan, pues, una idea general sobre lo
que iban a tratar, y en la seccién del Pentateuco que se lefa en tal o
cual fecha siempre se podfa encontrar un verso que se aplicara al asun-
to propuesto, .

En los sermones de Abraham Haim de Meza vemos cémo elegfa
este predicador el asunto de sus sermones. El Gltimo sabbat del afio (23
elul 5513), por ejemplo, le invitaba a varias posibilidades:

Se a memdria do passado, se o temor do presente, se o alfvio do porvir. Se
do passado, tratar da creagdo do mundo, se do presente, tratar do temor da zon-

ta, emfin do porvir, € propor o remédio qual € a peniténcia.s?
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Con la misma conciencia que tenfa para plantear el asunto del ser-
mén, Meza explicaba el significado del verso biblico y su comenta-
rio; por lo general, ya desde el inicio del sermén.

Pero el comentario del tema y ma'amar y su relacién con el asunto
del sermén varfa mucho entre los predicadores. En la mayorfa de los
casos, se comentaban sélo al final, para confirmacién de la tesis prin-
cipal del sermén. Un ejemplo caracterfstico lo encontramos en el
Sermdo... de Isaac Lopes, que versa sobre la generosidad y la caridad y
que concluye de una manera tipica, volviendo al aforismo y al tema;

Toda esta nossa doutrina acharemos recopilada no mahamar principiado.

O mesmo nos anuncia nosso tema.ss

Los ejemplos de este tipo de aplicacién de tema y aforismo son abun-
dantes.

David Nunes Torres usa en su «Sermio apologético das pre-
minéncias de nossa Ley» de una divisién del verso en tres perfodos
segtin los tres puntos en que se divide su asunto central. Esta divisién,
que existia ya en el sermén sefardf medieval, también se puede en-
contrar en muchos sermones cristianos espafioles o portugueses del
perfodo.5s Salvo este ejemplo de Nunes Torres, no hemos encontra-
do mds casos de un tratamiento por partes del verso biblico.

La tinica variante que tuvo cierta popularidad es la repeticién en va-
rios lugares de tema y aforismo en algunos sermones con una estructura
muy elaborada; allf cumplen la funcién de estribillo, para cerrar dife-
rentes partes del sermén. Un buen ejemplo de esta practica es un Senmdo
moral (1765) por Jud4 Piza. En este sermén aparece el mismo verso (Deut.
21:10) que ya encontramos en un sermén de Isaac de Sola: «Cuando
salieres a la guerra contra tus enemigos y D[ioJs los entregara en tu po-
der.» Al igual que en el sermén de Sola, Saruco daba al verso un signi-
ficado puramente moral: aplicindolo al enemigo interior. Los varios ar-
gumentos del sermén terminan siempre con la vuelta al tema:

E assim ndo bd melbor remédio, que sair & guerra com as armas da pe-
niténcia, que nos acompanbard o auxilio divino para o vencimento, como #o-
lo promete o verso de nosso tema [Cuando salieres...].
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O remédio mais eficaz e seguro € o acudir com tempo o contrastar a md in-

clinagdo, pois € seguro o sair vencedor, como o promete o verso do tema [Cuan-
do salieres...].

E por isso ndo hd mais efficaz e seguro remédio que o sair com tempo a con-
trastar este inimigo interno, pois fdcilmente conseguiremos o vencimento, acom-
panhdndonos o auxilio divino, como o promete o tema [Cuando salieres...].56

Lo mismo puede decirse del aforismo: en los més de los casos, es
explicado al final del sermén, como remate de lo que ha querido ex-
poner el predicador, pero en algunos sermones del siglo XVIII apare-
ce repetidas veces para insistir en la idea central del sermén.57

En casi todos los sermones sefardies estudiados encontramos el
exordio propiamente dicho tras tema y aforismo, en €l se espera que el
predicador anuncie la materia que ha de tratar. La manera de abordar
el asunto central del sermén entre los predicadores sefardies muestra
una gran variedad. Algunos de ellos no se detenfan en la introduccién
y planteaban en seguida la cuestién que se habfa de tratar.’® Otros
—en particular los predicadores novatos— se acercaban al ptiblico
mediante una salutacién, un hébito que se convirtié en tépico.5

Esta salutacién, que habfa empezado como una leccién bien apren-
dida de modestia, muy pronto se convirtié en una pesada exhibicién
de adornados lugares comunes. Revelaba las aspiraciones artisticas,
desgraciadamente muy pocas veces acompariadas de talento, de sus
cultivadores, Entre los sermones publicados en 1675 encontramos el
primer ejemplo de una captatio benevolentiae, ya muy elaborada. Su au-
tor, Isaac Saruco presenta la disputa de dos grandes oradores a quie-
nes toca defender, ante el emperador Adriano, los méritos del silen-
cio y del habla. Primero sale el orador que defiende el habla, después
el que alabarj el silencio; no acaba de empezar cuando es interrum-
pido por su contrincante que le reprocha ampararse del instrumento
que condena (la palabra) en favor de su causa (el silencio). El sabio
emperador interviene oportunamente respondiendo:

Que ndo bavia bem entendido seu pensamento e tengdo, e que bavia toma-
do suas palavras mui estreitamente, pois sua vontade era querer dizer que o silén-
cio era muy conviniente e tal vez mais digno de prémio e louvor do que a fala
sendo fora de seu tempo.
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Saruco remata la moraleja del ejemplo con un dicho rabinico:

Porque ela causava ao bomem sua total ruina e perdicdo, e sentenga dos
antigos € [...] «Hé muy conviniente o siléncio aos sdbios por consequéncia aos
ignorantes. »%

El ejemplo desemboca en la tépica presentacién de la temeridad
del predicador joven y de su insuficiencia:

O atrevido ignorante que quiser fixar sua vista no claro e resplandecido
sol dizendo «Cémo hd de ser possvel que o que um animal irracional pode fa-
zer, como € a dguia, me seja a mim totalmente impossivel», ndo bd divida que
este tal sugeito perderd da vista que tinba e serd tido en conta de nécio ¢ dema-
siado de atrevido> Aqui esmorece o coragdo, nesta ocasido titubeia a lingoa,
quando imaginei eu, ¢ atrevido, pisar este florido campo semeado de Divinas flo-
res, matisadas de tantas cores de famosos conceitos? 6!

El titubear, acobardarse, perder el 4nimo, etc., son expresiones t6-
picas en numerosos exordios: son muestras de las aspiraciones artisti-
cas de los sefardfes. Muy rara vez justifican su actuacién por la im-
portancia moral del asunto que van a tocar; en vez de ello, se ampa-
ran en la fama de Ets Haim, la sabidurfa de sus maestros o la benevolencia
del publico.

Este tipo de salutacién fue incluyendo una creciente lista de obli-
gaciones de cortesfa: el agradecimiento al mabamad y a la congrega-
cién por la ocasién brindada de predicar en la famosa sinagoga, la gra-
titud hacia el habam, los rabinos maestros del predicador, un patroci-
nador que hiciera posible los estudios, etc.

Un extremo en el cultivo retérico del exordio es aquella intro-
duccién cuya calidad principal es dejar en suspenso al auditorio sobre
qué va a tratarse. Cuanto més se apartaba esta introduccién de la cues-
tién central del sermén, mejor. Por mucho que brindaba la oportuni-
dad al predicador de cautivar a su auditorio, esta costumbre degene-
16 entre los predicadores del siglo XVIII en un cansado lucir de sus flo-
res retdricas, con bien poca creatividad. En su Sermdo do nada moralmente
simbolizado (1761), Isaac de Elfas Cohen Belinfante empieza el exordio
con una descripcién sensorial de las bellezas de tierra y cielo. Lo que
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podrfamos esperar de esta introduccién es la conclusién tépica de la
existencia divina probada por la grandeza de la «fébrica del mundon».

Pero el prodigio de que habla Cohen Belinfante en su estreno en la
sinagoga, es que él mismo «florece», mientras que se consideraba a sf
mismo tierra estéril de otofio:

E que mais outono, gue o meu desflorido e infructifero engenbo, e que mais
inverno, que a esterelidade e secura de minba locugdo, e apparecer hoje as flores
de minbas meditagdes ¢ as rosas de meus estudos no Jardim do Mundo, sem ter
a fragancia dos rosados pregadores e sem ter o agraddvel dos floridos eloquen-
tes, este € 0 maior prodigio, e este € o maior assombro,6?

El canto a la naturaleza ha sido sélo un pretexto, pues, para traer
el tépico de la insuficiencia del orador. Belinfante extiende la meta-
fora, con la imagen del «campo» del orador que necesita del «sol»
(los seis soles) del mabamad, del «agricultor» Isaac Haim Rodriguez da
Costa, —su patrocinador quien le pagé los estudios— y del «rocio»
de los administradores de la academia judaica de Ets Haim.

Sol, orvalbo ¢ agricultor férdo causa que florescesse a bumilde pranta de
mew engenbo e crecesse de sorte como o mais robusto tronco levantado até as nu-

vems, 63

Todavfa no termina: ahora también tiene que rebajar el valor del
aplauso para la eventualidad de que su exordio termine en silencio; da
el ejemplo de David que tras la hazafia de vencer a Goliat no recibié
elogios de pintores ni de escultores, sino de unas mujeres: 6

Unmas alegronas mulberes, sem ordem no epilogar encomios e sem método
de eloquentes palavras formdrio tal elogio, que mais serviu de estimulos para o
ddio que de aplausos aos méritos. 65
Y todavia no sabemos de qué va a tratar el sermén...

Mas ob que embarago! Ob que confuzdo! assim comego eu hoje este sermdo;
por quanto jd ougo a mudas vozes, jd ougo dos mais atentos a meu discurgo, e

jd vejo ser notado dos mesmos pregadores que dizem comigo, e e com elles: se o
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assumpto de um sermdo se reconbece pelo exdrdio, como no exérdio deste sermdo
ndo indica o pregador seu asunto> Ob que confuzdo! Ob que embarago! Vol-
00 g repetir uma e muitas vezes.

Y es que su intencién es dejar el asunto sin definir:

Néo sei senbores, nio sei... Estou para fazer buma temeridade, propér a
este discretfssimo auditSrio deliberem qualquer assumpto, e tratar dele neste sermdo?
Mas ndo, néo, jé me arrependo de semelbante resolugdo, era mostrar grande pre-
sungdo minba e grande suficiéncia por certo. O discorrer em uma matéria, sem
aplicada premeditagdo: isso é bom para aqueles fecundos pregadores e oradores
facundos, ndo para um pregador que bé a primeira vez, que cumpre com a lei de
sua obrigagdo. E jd que nada penetro ser o asunto de hoje, bd de ser o asunto de
hoje sobre 0 Nada.67

Belinfante acumula en este exordio todos los recursos retdricos
cultivados por los predicadores anteriores. Como en el caso de sus co-
legas inmediatos,®® estos recursos ya resultan pesados; también la si-
nagoga de Amsterdam tenfa en el siglo XVIil sus «rabf» Gerundios...®

Quien sigue los principios de la dispositio hard seguir a la intro-
duccién una definicién formal del problema central del discurso, 1la-
mada partitio o divisién. En los sermones sefardies raras veces falta el
planteamiento formal del asunto del sermén:

Serd hoje o discurso saber qual destes dois deu maior motivo & nossa rui-
na e qual foi causa principal de nossa infelizidade: se faltar os entendimentos ao
discurso, se retirar as mdos ao acto.”

Frecuentemente dividido en dos o tres puntos: 7!

Tres Coroas tinba este Deus bumano para presentar por finezas de Seu
Amor e com tres Coroas considero eu também, que realgou hoje o nosso Divino
Deus de seu Amor as finezas. A primeira, no triunfo de nossos enemigos, des-
crifrada nas primeiras palavras do nosso tema E vio Israel a Egipto mor-
to sobre as prayas do mar, e vio a maravilha grande que fez Ado-
nai em Egipto. A segunda, no temor que emprimiu em nossos coragdes de seu
poder maravilboso, € temeo o povo a Adonai A terceira, na Fe, pois cre-
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erdo no Senbor Deus. E creerdo em Adonai. Estas férdo as Coroas que ti-
vérdo aquelas finezas, e destas finezas com aquelas Coroas, serdo hoje meos dis-
cursos.”

Declarado temos a tesis qgue pretendo tratar boje. [... ] Tres serdo as partes
do asunto [...].74

Serd asunto de mi oracién, discurrir sobre dos puntos, no digo probarlos,
pordue por si, estdn bien probados: el primero, que la Sagrada Ley libra en la
hora de la angustia; el segundo, que es peligroso no favorecernos de la Ley en
tan angustiosa bora.”s

La definicién del problema central, con frecuencia en los térmi-
nos de la légica, es algo que podemos esperar en un discurso que si-
gue los preceptos de la retérica.”s También era comtn en los sermo-
nes cristianos ibéricos, en los que solemos encontrar una terminolo-
gfa «cientifica» que recuerda la usada por los escolésticos. Considérense
estos dos ejemplos en los sermones del padre Vieira:

Porgue o maior bem do pé que somos € o ps que havemos de ser, e o maior
mal do b6 que bavemos de ser, € o pé que somos. Mais claro. O ps que somos,
¢ a vida, o pS que bavemos de ser, € a morte, e 0 maior bem da vida € a morte, o
maior mal da morte € a vida. Isto € o que bei-de provar. Deus nos assista com
sua graga para o persuadir.7’

Nestas trés propriedades, pois, do lume do Sol, nos mostrard o rosto de
Cristo trés diferengas dos bens do Céu aos do mundo, que também serdo os trés
pontos do nosso discurso. No primeriro veremos que os bens do Mundo sdo
bens com mistura de males, e 56 os bens do Céu sdo puros, e sem mistura, no
segundo, que dos bens do Mundo, quando muito, logra cada um os seus, e nos
bens do Céu logra cada um os seus, e mais os de todos; e no terceiro, que os
bens do Mundo, se chegam a se gogar todos, € sucessivamente, e por partes;
porém, os bens do Céu sempre todos e juntamente. Prometi que tudo isto veri-
amos com os olbos, e posto que @ matéria de alguns destes pontos seja supe-
rior a todos os sentidos, a luz da Transfiguragdo a fard tdo clara como o mes-
mo Sol.78

Los rabinos sefardies de Amsterdam también «prometfan» «de-
mostrar» con «pruebas» la «tesis» que presentaban:
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Serd o asunto de hoje, pois a occazido o pede, provar como se intitula o
senbor Deos com o nome de miqodes «sanctudrio», e como com sua assisténcia
em nossas congregagdes alcangamos as dignidades sublimes.”

Pues agora si lo primero que Dios cri6 antes de criar el mundo fue Tesu-
bé; ®° en esta palabra be de formar mi discurso y en él mostrar el primer punto,
que deve observar el predicador.®!

Esta analogfa con lo que podrfamos llamar el «discurso escoldsti-
co» se observar4 durante todo el siglo XVIII. Un predicador como Da-
vid de Abraham de Meza todavia define sus asuntos en términos de la
l6gica aristotélica al

mostrar a gravidade e pezo do pecado na sua eséncia e efeito. 52

Tras la divisién, el exordio terminaba indefectiblemente con la in-
vocacién del auxilio divino para el buen cumplimiento del propésito
del sermén. Esta invocacién del auxilio divino formaba parte fija tan-
to del sermén judio como del cristiano.®? La costumbre particular que
—seglin creemos— se establecié en Amsterdam, fue usar siempre un
verso apropiado de los Salmos de David:

E sobre tudo o auxilio do Altfssimo imploro, com as palavras do Profeta
Rei dizendo [...] «Guiame Senhor em tua justedade» [Ps. 5:9], por que ndo
contrastem meus enemigos. «Endereca teu caminbo diante de mim» [Ps. 5:9],
porque ndo me desvfe da virtude.34

El nticleo de los sermones presenta escasa variedad. El predicador
cumple con lo que ha prometido, y si ha establecido una divisién del
asunto (con preferencia, en dos o tres puntos) observard puntualmente
esta divisién a lo largo del sermén. A lo largo del siglo XVIiI las divisio-
nes del sermén son reflejadas en el texto por una divisién en pérrafos.

Hay que llamar la atencién sobre el orden l6gico que se observa
en la mayorfa de los sermones. Este orden es propio del sermén cris-
tiano, no del tradicional sermén judfo. Aunque la derasa se ocupaba de
un problema central, igual que los sermones que estudiamos, su desa-
rrollo es completamente diferente. La derasa tradicional acumula pa-
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sajes biblicos y rabinicos en apoyo de la tesis planteada, pero sin nin-
gtn orden légico.®

La parte conclusiva del sermén suele ser la més corta. La influen-
cia de la preceptiva retérica (o la escoldstica) se nota en la manera en
que el predicador hace saber al piblico que ha «cumplido» con el pro-
pésito del sermén; es decir, que ha sabido probar con argumentos la
tesis central.

Pocos sermones tienen un resumen de los principales argumen-
tos. Un predicador recuerda este precepto de la retérica clasica,36 pe-
ro prescinde de él: '

Nobilfssimo quan discreto Auditorio, para cumplir con las leyes del ser-
mén debiera en esta ocasién bacer un fndex de todo lo referido y la peroracion
de todo lo mencionado. [ ...] De todos los puntos referidos, debiera en un cuadro
pequefio dibujar ¢l original de todo el sermén, pero la razén que nos recogere-
mos al sagrado del silencio, es por dos razones. La primera, que como el sermén
es algo largo, no se baga mayor con la peroracién. Y la segunda que vos ten-
go, muy nobilfssimo Auditorio, en tan feliz memdria que es excusado referir lo
que es ya sabido, solamente antes de me partir de vuestra respetuosa presencia
agradeceré la mucha atencién que tuvieron de escuchar mis bumildes palabras,
ofreciendo al supremo Creador esta bumilfsima oracion.s?

En cambio, muchos de los sermones tienen una aplicacién moral
que se expresa con més claridad en la conclusién. Esta, sin embargo,
raras veces toma la forma de una reprensién moral que vaya més alld
de lo general.

El final de la conclusién por lo general incluye una oracién en que
se pide la misericordia de Dios, y su asistencia para seguir la virtud o
rehuir del vicio sobre el que versaba el sermén; o se expresa la grati-
tud por los dones recibidos:

Ob Soberano Senbort Postrados todos diante tua Divina prezenga implo-
ramos aflictos, nos assistas com os benéficos raios de tua infinita misericérdia,
cessem jd, Senhor, os rigores de tua ira e se a tua divina justica, irritada contra
nossas culpas, nos castigou com hum castigo tdo severo, permite, por tua divi-
na graga, conservar a vida aos nossos ministros, para que (gogando muitos
anos o seu cargo ) com satisfacgdo tua, e desta tua amada Congrega, séjdo acei-
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tas (quais outros sacrificios) as oragdes que fazem nesta tua estimada casa; e
aproximanos o tempo que nos prometes pelo tew Profeta.s8

Es tradicional en discursos judaicos terminar con el deseo de la
pronta llegada del Mesfas y la restauracién del Pueblo de Israel. Con
frecuencia se establece una relacién entre la oracién final y la espe-
ranza mesiénica con lo que se expresa la opinién que las acciones vir-
tuosas del Pueblo de Israel acercan el momento feliz:

Entéo, com esta luz luziremos, com este valor valeremos ¢ com este mérito
mereceremos chegar aquele felice tempo. Tempo em cujo se ouvirdo aquelas me-
lifluas e suaves vozes, tdo esperada como desejada, dizendo sou enviado pa-
ra albiriciar aos humildes [Is. 61:4] [...] para sarar os oprimidos de
espfrito no cativeiro [Is. 61:1] [...] para pregoar liberdade aos cau-
tivos [Is. 61:1] ¢ para quebrar as duras portas do cércere [Is. 61:1]
para que séjdo livres os prisioneiros hebreos das monarquias [Is.
61:1] [...] que rogamos se cumpre em nossos dias, Amen.3

LENGUAJE

Si muchas caracterfsticas formales que hemos sefialado hasta ahora no
son exclusivas de una tradicién —judaica o cristiana—, el léxico que
encontramos en los sermones sefardies pertenece inequivocamente al
discurso barroco peninsular. Los predicadores sefardies de Amsterdam
se expresaban con ese mismo léxico cortesano, teatral, extremoso o
misterioso que encontramos en ejemplos sefieros del barroco ibérico
como Gracién y Vieira.

En los sermones sefardfes se habla de «bizarrfas», «finezas» y «re-
alces»; «agravios», «ofensas» y «desdoros»; «pasmos», «asombros»
y «extremos»; se revelan sentidos «arcanos», «misteriosos», «escon-
didos» o «encubiertos»; aparecen «principes» y «sefiores» frente a
«stibditos» y «vasallos». Unos ejemplos escogidos al azar dejan ver
que este léxico segufa siendo popular hasta finales del siglo XVIII:

Aquelle misterioso coche que vio Iehesqueel tirdvdo dele quatro brutos, na
natureza distintos e da natureza os mais bigarros e encendidos todos no amor
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da gloriosa carga que levdvdo, procurava cada bum extremarse no servico que
Ibe competia.>®

He o mayor pregador, e que mayor que o mesmo Deos? o qual excedéndosse
assim, na grandeza, na bondade e no amor, mostrou aquf de seu amor, a mor fi-
neza, de sua bondade, o mor extremo e de sua grandeza, o mér realce.!

Hermosura de qué sirves> de ingerir con bizarrfa, de provocar con escdn-
dalo, de ofreger incentivos a la desonestidad, y luego correr apresurada dejan-
do o con la enfermedad o con el tiempo delustrada la belleza, marchita aquella
flor, arrugada la bermosa piel, y tif colgado del drbol de los dolores.%?

Aqui reflecta todo o intellecto. Aqui pondera todo o agudo. Em um dia tdo
célebre, de se entregar um presente tdo custoso, tanto pasmo? Em um tempo tdo
alegre de se receber um donativo tdo soberano, tanto assombro> E por fim, em
uma ocasido da mayor gléria e triunfo, aparecer um teatro dos mais formidd-
veis espectdculos? Vozes, nuvems, fogo e fumo? Sim, tudo € uma adverténcia sig-
nificativa e moral como se bdo de governar os professores na meditagdo da Di-
vina Lei. [...] finalmente o fumo nos reprezenta, que tudo quanto hd no Mun-
do: glérias, faustos, riquezas e cargos, respeitivo a Ley € fumo, ¢ Nada.*?

Sefialada la deuda con el Barroco ibérico, observaré que los ser-
mones sefardies nunca llegan a grandes extremos de artificiosidad u
oscuridad. Para la mayorfa de los predicadores el 1éxico que maneja-
ban era poco més que un ornato; es significativo que los rabinos de
mayor autoridad como Saul Levi Mortera, Isaac Aboab, Salomén de
Oliveira se expresaron también con auténtica sobriedad.

No puede negarse, con todo, que el 1éxico barroco de muchos ser-
mones obedecfa a cierto gusto, si no en el auditorio, al menos entre
los predicadores. Es una muestra, no sélo de la «herencia ibérica», si-
no también de las pretensiones sociales de la comunidad sefardf.

Igual que en su léxico, el abundante uso de figuras y tropos en los
sermones refleja la huella del Barroco en los predicadores sefardfes.
Paralelismos, bimembraciones o trimembraciones, paradojas, antite-
sis y otras figuras de repeticién constituyen una caracteristica notable
del estilo de los sermones de fines del siglo XVII y principios del siglo
XVII1, Es sobre todo en este periodo en que se descubre la influencia
de un estilo tan denso en estos recursos como el de Vieira:%
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Péngase el principe al tiempo de coronarse por rey un arroyo de aguas, en
ctyo espejo puede ver la obligacion que le toca de regar con las manantes aguas
de su bazienda el campo de su repiblica, y sus vasallos como agradecidos pd-
guenle en flores de alabanzas los beneficios.®s

Foi ver o povo privado de sua mayor defensa, vendo rendido o mais firme
castelo e postrada a mais segura fortaleza. Faltou Eliau, faltoulbes a defensa, fal-
toulbes o socorro. O que grande faltar Perdérdo um justo, perdérdo uma cabega,
perdéréo tudo: porque perdérido quem os defendesse, perdérdo duem os amparasse.%¢

Todos os extremos declindo em vigo e termindo em extremidades. O verda-
deiro meio para o acerto € seguir o meio em que consiste a virtude. A eminéncia
¢ perigoza, a baxeza arriscada, evitar um e outro bé a maior sequridade. Com
tal precaugdo se deve proceder, que nem a maior altura assombre, nem a mais
fnfima baxeza atemorize.%

También la presencia de frases lapidarias, adagios, sentencias, em-
blemas e imagenes reflejan la cultura profana —barroca— de los pre-
dicadores. Samuel da Silva de Miranda ve cifradas las «finezas» de
Dios para con su pueblo en un emblema de Alciato:

Com isto entenderemos melbor um Emblema que refere o Alciato ser naque-
le tempo o simulacro mais préprio do Amor, a quem naqueles tempos tributdvdo
do Amor a mor deidade. Era pois a pintura um menino ndo cego com o outro,
mas com dois Ses por olbos, que tendo na mdo esquerda tres coroas, cotm a di-
reita as destribuia e pareceolbe tdo bem a Alciato o Geroglifico que logo lbe de-
dicou estes versos.

Dic ubi sunt incurvi arcus ubi tela Cupido?

molea quis invenum figere corda Soles.

fax ubi tristis> ubi pene> tres unde Coronas?

fert manus unde alias tempora cuncta gerunt,

Tres Coroas tinba este Deus bumano, para presentar por finezas de Seu
Amor, e com tres Coroas considero eu tambem, que realgou boje o nosso Divino
Deus de seo Amor as finezas.%

Sin duda, muchos de los similes manejados por predicadores co-
mo Gémez Silveira, Isaac de Sola o Abraham de Meza provienen de
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la literatura emblemética, libros de «conceptos predicables» y las po-
lianteas tan populares en la época. Las imdgenes del hombre como 4r-
bol inverso, el hacha que corta el fragil 4rbol de la vida, el viento que
quiebra el cristal soplado, etc. abundan en estos sermones, Algunas
resultan, por su repeticién, demasiado gastadas: la Biblia como un
«ameno jardin», de cuyas «flores» los predicadores componen «fra-
gantes ramilletes»; el pecador como un «enfermo» que necesita de un
«médico» (la Ley, el predicador) que le dé una «triaca» (preceptos
morales); la «batalla» contra los «enemigos» interiores con las «armas»
de la penitencia... Sélo la recurrente imagen del hombre como mi-
crocosmos, corriente en el Barroco, alcanza un desarrollo original, por
la resonancia de esta nocién en el judaismo rabinico (colam qatan).*?

A esta imaginerfa moral del Barroco, hay que afiadir, sin embar-
go, las ricas fuentes de la misma Biblia y la literatura rabfnica, %

CONCEPTISMO BARROCO Y CONCEPTISMO JUDAICO

De acuerdo con su manera de predicar, los sefardies apoyaban sus ser-
mones sobre «conceptos»: para comunicar el mensaje del sermén im-
portaba més la explicacién de una incongruencia, una contradiccién
o un misterio arcano que la exégesis literal del texto biblico alegado.

Pero digase lo que sigue, que es el mayor misterio, y el que realmente nece-
sito para mi intento. 10!

E para que saia com maiores resplandores o sol de nosso conceito romperei
o nublado das dificuldades que nele se me oferece.'0?

Cuidado pois (Senbores meus) que texto tdo extraordindrio promete bum
extraordindrio conceito, 103

Ob1 que admirdvel conceito, nos produz esta differenca, com que Deus se
portou com estas prantas! Ndo menos que a confirmacdo de meu asunto,1%4

Aunque la presencia del «concepto» en los sermones es una mues-
tra més de la influencia del discurso ingenioso del Barroco,!s debemos
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sefialar que ciertas agudezas que encontramos derivan de una tradi-
cién judaica.

En la homilética judaica se encuentran «agudezas» verbales, ora
abordadas como meras muestras de ingenio para impresionar al audi-
torio, ora traidas como pruebas de los significados insondables de la
Escritura Sagrada. Esta hermenéutica antigua, popular.en la interpre-
tacién simbélico-mistica de la Cébala, y la popularidad de ésta en el
Barroco cristiano '% forman otra puente entre el discurso homilético
judaico y el discurso ingenioso del Barroco.

La manera habitual de introducir el concepto es la siguiente. El pre-
dicador hace una afirmacién, y para probarla aduce un pasaje biblico.
Tras citar el pasaje se «asombra» de una incongruencia, una redundan-
cia, una anomalfa gramatical, etc.: algo en el texto hebreo que parece
misterioso. Como en la Escritura Sagrada todo tiene un significado, in-
terpretard el «misterio» de manera ingeniosa, estableciendo una rela-
cién inesperada entre varios elementos. Veamos unos ejemplos.

Abraham Gémez Silveira dedica un sermén a la caridad. Sus dos
«tesis» son las siguientes: el que da ha de callar sus beneficios; el que
recibe tiene que agradecerlos putblicamente. El primer concepto estd
fundado sobre el verso «sembrad a vos por limosna». Hay en ese ver-
so una relacién a primera vista trivial entre la accién de sembrar y la
liberalidad. La explicacién ingeniosa es que lo que se siembra (el tri-
go) ha de estar encubierto (en la tierra). Después sale a luz:

El trigo sembrado encima de la tierra no da fruto. Estando cubierto, en-
tonces echa sus ramas a lo claro. Siembre el principe los favores en la tierra del
silencio y rompa el vasallo el silencio para agradecer los favores, sepulte el be-
neficio como el trigo de todos los ojos, para que el fruto del agradecimiento flo-
rezca a ojos de todos. 197

De esta manera la accién de sembrar encierra también la actitud
del generoso y la del beneficiado. Un ejemplo mds caracteristico del
conceptismo de Gémez Silveira es el siguiente. En el libro de Géne-
sis, de los cuatro rios del Parafso, sélo del rio Perat no se dice por dén-
de pasaba, lo que es extrafio (Gen. 2: 10-14). Sabiendo que «Perat»
quiere decir «fructifero» se explica el misterio. Gé6mez Silveira inter-
preta «fructifero» como «liberal» y revela el significado «misterioso»
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del texto sagrado del Génesis. En Deuteronomio encuentra que se
nombran todas las partes de la Tierra Santa y entonces s se nombra
al rfo con «todos sus titulos»:

Por esso muestra su bizarria el Sagrado Texto en ¢l nombre y calla con
misterio sus calidades: si es rfo famoso y liberal, péngase por iltimo, no diga
por dénde corre, ni se nombren las partes que riega su corriente, porque ésa es la
mayor gala de la obra: bacer callando los beneficios. Mas cuando se nombran
las partes dela tierra Santa, que es quien recibe sus favores, entonces se nombra
con todos los titulos de grandeza. Hasta el rio el grande rio de Perat. Por
eso en el Génesis calla el rio los beneficios que bace a la Santa Tierra y en el
Deuteronomio agradece la tierra los favores que recibe del rfo; por eso adui se
pasan en misterioso silencio estas finezas, y alld se publican para agradecer tan-
tas mercedes. Calle el principe toda su grandeza cuando se muestre bizarro, y
publique el siibdito los beneficios para ser agradecido. %8

Salomén Judd Le6n Templo encuentra cifradas todas las calida-
des del hombre justo en el lamento de Eliseo al subir Elfas al cielo:
«Padre mio, padre mfo, carro de Israel y su gente de a caballo» (2 Re-
yes 2:12). Eliseo no podfa expresar toda la pérdida, pero resumid la
falta en tres puntos:

Chorou o faltarlbe a Israel em Eliau o castelo da maior defensa, o exem-
plo da mayor doutrina e o mestre da maior reprebensdo, e para comprebender
estas tres faltas, repitiu estas breves palavras: ‘abi ‘abi rekeb y[isra'el] u[ pa-
rasa) [2 Reyes 2:12].1

El primer concepto es sobre «castello da mayor defensa». Los
hombres justos son escudos, porque protegen a los demds. 0 El desa-
rrollo conceptuoso de «castillo» lleva a la conclusién de que esta pro-
teccién es doble: la palabra «castillo» (en hebreo mibsar: «castillo»,
«fortaleza») deriva de beser [Job 22:24], que significa «oro».*"* El oro
verdadero es el de la virtud: el oro de la virtud es una fortaleza que de-
fiende no sélo al que lo tiene, sino también a los otros.!'2 Ahora bien,
en la palabra «carro» del lamento de Eliseo se alude a la defensa per-
sonal (de los justos); y «su gente de a caballo» —la defensa para la in-
fanterfa— a la defensa para los demds (de los justos).
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Otra agudeza, tan simple como lograda, se encuentra en el uso
conceptuoso de la exclamacién «padre mio, padre mio» de Eliseo, que
hace eco del nombre del rabino difunto Isaac Aboab. «Ab» en hebreo,
es «padre»: abi abi O ABI O ABI carroga de Israel e seus cavalleiros,!13

El sermén de Isaac de Sola sobre la excelencia de la contricién es-
td fundado en una interpretacién ingeniosa de la palabra hebrea tesu-
ba («contricién»), cuyas letras significan que es «triaca» contra los pe-
cados de cada sentido.!'* Cada libro del Pentateuco se ocupa de un
sentido. Asf, la primera letra (tav) de tesuba lo es también de ta'anit
(«ayuno»). El ayuno es el antfdoto contra los deseos del gusto. Ejem-
plos se encuentran en Ntmeros, «pues todo que en él se relata es des-
seos de gustos, ya de carne y de otras cosas, etc.»!' Por otra parte, el
ejemplo por excelencia es la manzana que hizo pecar a Ad4n, y ése se
encuentra en Génesis, El predicador tiene que establecer una relacién
ingeniosa entre los libros Niimeros y Génesis:

Vamos agora al libro, que corresponde a este sentido. Anbela al pueblo por
carne, buen gusto, pues advierte lo que succedié: Atin ella entre sus dien-

tes y furor de Adonay crecié en el pueblo y hirié Adonay en ellos
herida grande, meod.!16

Las palabras «Adonay» y «meod» son inesperadas. El nombre di-
vino «Adonay» significa «piedad» mientras Sola espera «Elohim», que
se lee siempre cuando Dios est4 con ira.!!” La palabra «meod» (como
el adverbio «muy») 118 parece una indicacién innecesaria tras «herida
grande», por lo que hay que entenderla como una alusién a Adén, ‘adam
formada con las mismas letras (‘alef dalet mem): 119

Pero digo que todo fue muy preciso. Mirad lo que bacéis con estos gustos aé-
reos, que aun el nombre inefable que significa piedad, es rigor para vos, quanto y
titds el de Eloim. «Meod», como diciendo: ¢no os acorddis de lo que significa esta
palabra, pues con las letras de ella se forma «Adam», como si mds claro dijera: es-
te libro lo mismo que el sentido eno te acuerdas de lo que sucedis a Adam por el
gusto y todavia vuelves a tropezar en d2 jO gusto momentdneo del Mundor.120

El nombre de «Adam» se presta a continuas exploraciones concep-
tistas, En un sermén Daniel Mendes de Sola Nobre lleva a probar la ex-
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celencia de la circuncisién mediante el recurso de la etimologfa. Hara
ver cuanto estima Dios la sangre que se vierte por la circuncisién y lle-
ga a la siguiente, sorprendente, explicacién de la creacién del hombre:

E eu tenbo para mim que o nosso Poderoso Deos estima tanto este sangue
pela circuncigdo vertido, que o pds por tipo do mayor milagre, e por emblema y
sfmbolo da melbor fdbrica, a melbor e a mais excelente creatura que Deos pds
neste globo terreste foy o bomem, 12!

Y es que ‘adam viene de ‘adama («tierra»). Esta vez, el predicador
no usa esta etimologfa para indicar la fragilidad fisica del hombre
(hombre = tierra= nada) sino para resaltar la calidad particular de ‘ada-
ma: tierra roja.

E assi ndo € contra a autoridade de nossa Lei santa que diga eu que pare-
ce que assim devia ser, pois sémente terra que tinba a cor de nosso sangue pella
circuncigdo derramado podia ser instrumento da melbor fdbrica para ficarmos
na certeza que a mais beroica obra que a mdo divina fez neste mundo fosse fei-
to de matéria due tivesse esta cor, como representagdo do melbor sangue vertido,
e que fosse simbolo desta grandeza o instrumento de tdo honrosa fdbrica. E sen-
do assim, por esta causa digo que a melbor obra que Deus pds e fabricou neste
mundo parece foy um Emblema de nosso sangue vertido pella circuncigdo. 1

Después sélo hace falta mostrar unos milagros divinos, «tipos» y
«simbolos» del rojo de la sangre de la circuncisién: la huida por el mar
rojo, la sangre del cordero pascual en las puertas de los israelitas que
los protegfa de la matanza, etc.

Los ejemplos aducidos guardan todos familiaridad con recursos
usados en el discurso ingenioso barroco: etimologfas, anagramas, pa-
ranomasias, metéforas, etc. Veamos ahora un procedimiento verbal

més propio de la homilética judaica en un sermén de Samuel Mendes
de Sola:

A palavra leb «coragdon» se compde de duas letras, lamed e bet as quais
tomando as no alfabeto e olbando para a parte direita do bet estd um 'alef, e
a direita do lamed estd um kaf que juntas formam a palavra ak que ¢ micut
«diminuicdo», e olbando para a esquerda do bet acharemos um gimel e a es-
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querda do lamed um mem que juntas formam a palavra gam que bé ribui
multiplicagdo, diz pois Selomob: leb hakam leyamino coragdo do Sdbio a
sua direita, a saber ak diminuido. Por que o Sdbio s6 busca o que necessita.
Porém o coragdo do loco para a esquerda ribui multiplicagdo, porgue o loco
ainda com o que Ibe sobra se ndo contenta,12?

Mediante las letras del alfabeto que rodean las letras que forman
corazén, Mendes de Sola llega a formar dos conceptos: al lado iz-
quierdo («loco») del corazén (leb) encontramos gam, palabra que in-
dica multiplicacién. «Multiplicacién» es el «loco deseo de aumenton.
Allado derecho del corazén encontramos ak: disminucién. La dismi-
nucién alude a la vida ascética del sabio.

Un recurso utilizado con frecuencia en las interpretaciones misti-
cas 'y esotéricas es la gematria o numerologfa. También en los sermones
encontramos algunos ejemplos de ella. Conocido es el valor numéri-
co del precepto de la circuncisién, en la palabra berit («firmamento»),
sus letras (bet res yod tav) montan 612, que indica cémo este precepto
equivale a los otros 612 preceptos afirmativos y negativos juntos,!'24

[saac de Sola cuyas reflexiones homiléticas sobre el nombre de
‘adam parece que no tienen lfmite, prueba que cuando el predicador
ama al préjimo, ama al mismo Dios:

Cred Dios al hombre; llamsle 'adam. Oid agora cémo publica sin voz la
confirmacién de lo que digo: monta 'adam 45 lo mismo que el nombre inefable
de Dios Criador del Mundo, en su benchimiento, a saber yod he vav he que

todo monta 45, con que bien digo amdndoos a vos, amo al mismo Dios, pues
sois una hechura suya, s

[saac Abendana de Brito, concluye su sermén de reprensién con
el comentario del aforismo inicial:

Tenbamos na memsria o aphorismo com que dey principio, onde em breves
palabras nos diz a maior doctrina. Nota o sdbio Ribi Nebemya que a palav-
ra lamas «tributo», monta em niimero tanto como a palavra de sinay «Si-
nay» apontando que a transgressdo da Lei dada em Sinai foi causa que da sen-

hora das provincias se precipitasse a ser a mais fufima, a mais tributdria e a
mais abatida.126
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ARGUMENTACION

En el sermén sefardi el predicador propone un argumento, lo razona
légicamente y sélo entonces, para darle mayor autoridad, aporta las
«pruebas», Estas, al contrario de lo que se acostumbraba en la homi-
[ética judaica (el discurso midrdsico) ' no son versos aislados o pasa-
jes rabinicos, sino frecuentemente pasajes de extensién mayor, en las
que determinados versos encierran un misterio que serd interpretado
como prueba decisiva del argumento.

El tipo de las pruebas aducidas no varifa, en esencia, de lo que se
solfa hacer en cualquier tipo de sermén. En apoyo de las tesis expuestas
en los sermones sefardies se aducen sobre todo pasajes escrituarios,
algunas veces un comentario o una parébola rabfnica y, en alguna oca-
sién, una autoridad gentil.'?® Lo que emparenta el sermén sefardf con
el cristiano es la estructura légica del discurso, Ya hemos comentado
cémo éste se suele dividir en varios puntos. Estos obedecen a una di-
visién légica del mismo.

Una divisién usada con frecuencia es la siguiente: se define el
asunto, i.e. la tesis del sermén («la caridad es una de las virtudes mas
importantes»); se definen los términos del asunto formulado —qué
es (la esencia) de la caridad; cudles son sus efectos—; como resulta-
do de esta precisién del asunto, se divide en varias partes —1. esen-
cia (positiva) de la calidad; 2. efectos (positivos) sobre el que da; 3.
efectos (positivos) sobre el que recibe—. Es frecuente también la opo-
sicién de dos valores en que primero se pesan los argumentos en fa-
vor de uno, después del otro, para después establecer un juicio obje-
tivo y equilibrado. Muy consciente es el uso de silogismos para con-
vencer al auditorio. Muchas veces, ya el mismo planteamiento del
asunto reviste la forma del silogismo, que podemos formular de la si-
guiente manera:

La caridad es una virtud
El hombre debe seguir las virtudes

El bombre debe ser caritativo

El discurso se reviste de la terminologia de la l6gica:
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Formemos um silogismo nesta forma: a estabilidade de qualduer coisa ¢ a
conservagdo de seu ser; estabelece a educagdo o ser dos filbos, logo a educagio
bé a conservagdo do ser dos mesmos filhos, 129

Ast el estudioso debe ser epilogo de la bumildad y pudicia, y mds, los sa-
crificios no pueden ser sino sobre la ara. Es asf que la Ley es sacrificio excelen-
te. Ergo no se puede dar sino sobre ara, es assf, que no se balla ni compete sino
al estudioso que la medita. Luego el estudioso es ara. Con que tenemos que mo-
ralmente lo mismo es ara que estudioso, 130

Dois sdo os motivos que incitdo aos homems exercer a charidade. A pri-
meira e principal, o mandato divino naton titten «dando dards». A sequn-
da, 0 bom discurso e filosofia fundada em um silogismo real: ndo bd bem perfei-
to sem ser comunicado. A rigueza ¢ bum dos bens desta vida, erdo ndo serd per-
feita ndo sendo comunicada. 13!

Véase como tltima muestra la fuerza persuasoria en el argumento
de la «<bondad» del enemigo en el sermén conciliador de Samuel Men-
des de Sola (uno de los rabinos con més aficién por las letras profanas):

Ainda a forga de um especioso razoamento: o objeto do amor, dis mesmo o fi-
I6s0fo, bd de ser bom, o inimigo ndo ¢ bom, logo ndo pode ser o inimigo objeto de
nosso amor. Responda a razdo, responda a verdade ou eu responderei e replicarei
por ambas: que o objeto do amor bd de ser bom, concedo, porém que éstes que nés
chamamos inimigos, ndo séjdo bons, ndo sémente o nego, porém provarei que o so.
O inimigo no estado da maior inimisade bé bom em relagdo a ns mesmos, pois
acrisola nossas virtudes ¢ purifica nossos vicios. A censura do inimigo descobre
nossas faltas, manifesta nossos defeitos, publica nossos vicios. E o temor desta cen-
siira, o conbecimento destas faltas correge mais vicios que o amor da virtude. Se no
crisol apura seus quilates o ouro, tambem na perseguicdo do inimigo, nas injiirias,
insultos, ofensas e injusticas que nos faz, acrisola a virtude os seus, de sorte que por
10ss0s inimigos vimos a correder muitos vicios, e a exercitar muitas virtudes, 132

La misma manera de razonar se observa en los sermones cristia-
nos, en especial en los espafioles y portugueses, donde reflejan la for-
macién escoldstica de los predicadores. Obsérvese que la manera de
tratar los argumentos nada dice sobre la calidad de los propios argu-
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mentos. Las pruebas textuales alegadas se interpretan de muy diversas
maneras; en los sermones que analizamos destaca la exégesis moral.

HERMENEUTICA HOMILETICA

Es una caracteristica de estos sermones la popularidad de la interpre-
tacién alegdrica o moral de los textos biblicos alegados. En esos textos
los predicadores descubren un sentido escondido, algo «misterioso»
que corresponderd de manera «maravillosa» con la idea expuesta por
el predicador. Es l6gico que los textos que més se prestan a una in-
terpretacién de este tipo sean las visiones proféticas; de ahf que en-
contremos varios ejemplos de interpretaciones alegéricas o morales
del libro de Ezequiel o [safas.

También el Pentateuco se presta a lecturas alejadas de lo literal.
Ya que es un texto revelado, hay que detenerse en su versién original,
el hebreo; ya que en él ningtn signo es gratuito, lo que parece in-
comprensible o ilégico (una contradiccién, redundancia, oscuridad,
etc.) habré de tener un sentido profundo, que es preciso descubrir. La
conciliacién preferida es la interpretacién alegérica o moral del tex-
to. A veces la interpretacién figurada ya surge de la misma Escritura.
Asf, Job elogia la Ley Divina y la estima sobre el valor del oro y del
vidrio (Job 28: 17).133 David Nunes Torres comprende que la Ley se
compara con lo més precioso de la tierra, pero se asombra de la com-
paracién con lo més fragil:

Por qué ndo a iguala o ouro, que sobrepuxa a tudo> Concedo: mas que
pretenda aplausos de eterna, por que dura pouco mais que o vidro>» Nao alcan-
so: pelo que, visto que nem pelo valor, nem pela duragéo Ibe pode servir de en-
cmio, € jd empenho, buscar clareza nesse cristal, que nos dé vizos para a ver-
dade ¢ luzes para a doutrina, '3+

Hasta que revela la maravillosa calidad del vidrio de no interpo-
nerse, sino «reforzar una causa primera», el sol:

E quando esperamos nele pela interposicdo desse corpo algum desluzimen-
to, nam sé rompe pelo vidro, como todos seus raios, mas ainda como se aquele
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cristal fosse émulo de seus ardores, abraga o objeto do sol que detrds Ibe fica e o

que este por si s6 jamais avia de conseguir, mediante o vidro em bum instante
pode efeituar» 135

Ahora entenderemos la comparacién de Job: Dios es el Sol; su
Ley el vidrio:

Por que para o bomem receber os ardentes favores ¢ fervorosos efeitos da-

quele divino sol ¢ preciso cubrirse com o claro vidro ¢ finfssimo cristal da Sa-
grada Ley.136

Numerosas resultan las interpretaciones alegéricas o morales de
los querubines que guardaban el Arca. En el sermén del joven Salo-
mén Baruch Lousada —Ia pronuncié a la ocasién de su bar misva, o sea
a sus trece aflos—, que trata de la importancia del principio ' el ver-
so inicial «e ouviu a voz que falava com elle de sobre o propiciatdrio que sobre a
Arca do Testamento de entre os dous Querubim» (Num. 7:89) es interpretado
alegéricamente. La Ley era guardada entre dos querubines. Ellos te-
nian la particularidad de ser hechos a martillo y tener figura de 4nge-
les y cara de hombres. Los sabios interpretaron la palabra kerabayya
«como figura de mozos»,'38 porque:

Avirtude nos mogos lhes dd a calidade de anjos por que sufrirdo o mar-
telo dos vigos ¢ vencérdo o contraste das paixges. '3

Abraham Gabay Isidro explica en su sermén, que muestra la Ley
de Moisés como «tnico amparo, ayuda y refugio»,'* por qué los pe-

ces quedaron eximidos como tnica especie viva del terrible castigo
del diluvio universal:

Descifremos el misterio: son las aguas stmbolo de la Sagrada Ley como di-
ce el texto Guai todo sediento andad a las aguas; son los peces viva re-
presentacién de los que se ocupan en la meditacién de la Ley, babitando en tan
salutiferas aguas y surcando los pidlagos de sus infinitos misterios. Pues ya es-
td patente, sean los peces libres del general castigo del diluvio por morar en las
aguas, siimbolo de la Divina Ley, para mostrarnos gue libra en la bora del ries-
4o y peligro, 141
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Samuel Mendes de Sola lamenta la muerte de Aarén Cohen de
Lara y compara la vida del hombre a la del 4rbol; el 4rbol cae cuando
es més pesado. Tras ello, compara las muertes de Goliat y de EIi. Pri-
mero se sorprende que Goliat cayera para delante, esperdndose que
cayera para detrés por el impacto de la piedra en su cabeza. De Eli es
raro que cayera para atréds, estando el sacerdote en una silla. Debemos
interpretar estas cafdas de una manera moral:

Ob pecadort Ob md drvore racionall Tdo inclinado como serpente a te-
rra, e tdo pouca inclinagio para as coisas do ceol Ob miserdvell Para onde cui-
das que bas de cair, quando chegares a morrer> Estd o inferno o centro da te-
rra, ¢ tu tdo inclinado & terra, como se fora teu centrot Pois atende, que tanto
amor ¢ tanta inlinagdo as coisas de cd baixo, formo de ti bum mao progndsti-
co; por que o amor, ¢ bum beso, que nos leva onde amamos, e tendo tanto amor
ao caduco, ndo serd wecessdrio, quando se te acabe a vida, que a morte te deite
nos abismos do inferno, que em chegando tu a cair, teu mesmo peso te bd de le-
var a seus abismos. Inclina (ob peccador!) inclina para o Ceo o teu amor, se
queres, que ao morrer, esse peso te leve ao centro do ceu, !4

La riqueza simbélica de «piedra» es explotada por Isaac de Sola.
Para mostrar que la reprensién debe ser suave, Sola trae el ejemplo de
Moisés a quien Dios manda hablar a la pefia. Moisés en vez de hablar,
«hiere» la pefia.

¢Qué es estor ¢Qué> (Ordler Significarnos, digo, que para berir los corazones
de piedra, para despertarlos del letargo en que se ballan no se quiere vara que mal-
trate, sf elegancia, sf vozes que persuadan. [...] Sabed sefiores que por esto le cuenta
Dios a Moseh por pecado este descuido pordue el infinito Creador no duiere que el
predicador sea cuchillo que corte ni vara que maltrate, sf palabras, sf elegancia [...]
que recree pordue es necesario entender que los pecadores son duras piedras y para que
arrojen las aguas del arependimiento es necesario predicarles con elegantes razones...

David de Abraham de Meza dedica todo un sermén «moral» a la
analogfa entre el pecado y la piedra.

Com a pedra, estay comigo y ouviréis a paridade que tem a pedra com o
pecado, aplica a escritura peso a pedra e peso ao pecado. A pedra kebed <a-
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von [Is. 1:4] ao pecado wekabad <aleha piscah [Is. 24:20] serve a pedra
de tropeso ulesur miksol [Is. 8:44] o pecado ¢ tropeso ki kasalta bacavo-
neka [Os. 14:2] a dureza da pedra fere e mdgua ule’eben negep [Is. 8:14]
0 pecado mdgua e fere ubeterem ytnaggepu raglekem [Jer. 13:16],143

En Ezequiel (5: 1-4) manda Dios al profeta Ezequiel que tomara
una navaja y cortara su barba y después pesara lo cortado y lo divi-
diera en tres porciones.

O literal deste passo bé que o povo por seus pecados avido de ser punidos
cotmo cabellos, cortados com a navalba, divididos en tres porgdes, um terco ha-

via de perecer no contdgio, um tergo com a especa, e o #ltimo terco espalbado
pelo mundo, 144

¢Cudl es el sentido de este lenguaje figurado?

1Adui suspende a admiragdo! Para mostrar Deus os travalbos do seu po-
vo, era preciso tanta figura> Navalba, cabellos e balangas e finalmente divisdo
de tres partes>

La respuesta no se hace esperar:

Sith: tres sdo os géneros de pecados het cavon pisca; «bet» significa um
pecado leve, um descuido, «bavon» bé bum pecado cometido afintes, «pesab»
hé bum pecado feito s6 para agravar a Deus. Dizlbe Deus ao profeta: «inda
que os pecados séjdo leves, sdo navalbas que cértdo a alma, posto que séjdo li-

geiros commo pelos, sdo muito pesados, porque assim os pesa Deus nas rectas ba-
langas», 145

Estas lecturas que a veces se alejan bastante del sentido literal no
tenfan por qué corresponder con la visién més profunda de los auto-
res sobre el texto que usaban. Su exégesis se supeditaba a sus fines di-
ddcticos o estéticos.

Pero esta consideracién de que determinadas formas de interpre-
tacién textual eran licitas, por servir al propésito —pfo— del sermén,
lleva implicito el peligro de una deformacién del mensaje auténtico
religioso. El uso predominante de la interpretacién alegérica y moral
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puede llegar a ser un defecto que no sélo encontramos en la oratoria
barroca espafiola y portuguesa, sino también en los sermones sefar-
dfes. Es evidente que algunos predicadores sefardies no supieron re-
sistir los encantos del conceptismo ibérico y el ingenio verbal, al que
afiadieron las licencias interpretativas rabinicas.

TEMATICA

Como hemos visto al comentar el verso biblico al principio de los ser-
mones —iema o nose—, era por lo general la fecha litdrgica o la oca-
sién la que determinaba la eleccién del asunto.!*s Asf, la fiesta de sa-
bucot —en que se recuerda la entrega de la Ley a Moisés en el monte
Sinai— daba ocasién a un sermén sobre la excelencia de la Ley;'¥ el
sermén predicado en sébado que precede el dfa 9 de ab —Ila fecha en
que se recuerda la destruccién del primer y segundo Templo— inci-
taba a la reprensién de vicios;'*8 un sermén predicado en la fiesta de
pesab (Pascua judaica) trataba de las grandezas de Dios para con su
pueblo. El asunto era también determinado por la modalidad del dis-
curso que adoptaba. Un sermén «gratulatorio» es una modalidad pa-
negirica que exaltaba los favores divinos, o en el que se explicaban,
por ejemplo, la misericordia y la justicia divinas. En sermones fiine-
bres se elogiaban las virtudes del difunto, se consolaba a los vivientes
y se abordaba el tema de la muerte en un sentido moral, etc.

Cuestiones abordadas en los sermones (segtin la modalidad, en
orden de frecuencia):

a) Sermones problemdticos/morales:

® cémo ha de ser la caridad

e lavanidad, el desengafio

e |as virtudes que debe tener el predicador

e estudio versus practica de la Ley

e |a virtud de la vergiienza

 por qué debe ser dfa alegre simbat tora

o definicién e importancia de Ley, fe y religién

¢ |os beneficios de Dios, la ingratitud de los hombres
o causas de la ruina de Israel (la pérdida del Templo)
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conocer las maravillas de la creacién lleva a la reverencia
de Dios

la mayor libertad es la obediencia religiosa

el hombre adquiere «estabilidad» por estudio y practica de la Ley
los males presentes son un castigo por los pecados

cada pecado es un peso para el hombre

cudndo puede y debe el judio recurrir a las armas
importancia de la obediencia a Dios

los hombres determinan la calidad de un lugar (la sinagoga)
cada uno debe conocer su lugar y conformarse con él

la imitacién es la mejor y peor cosa del mundo

el pecado es opresién; el pecador es ciego

la penitencia debe ser inmediata

la excelencia de la contricién

las excelencias de la contemplacién y humildad

esencia y efectos de la conciencia

definicién y excelencia del temor heroico

la importancia de la fama

la importancia de la educacién

la importancia de la memoria

el vicio del lujo, sus efectos fisicos y morales

el vicio de la envidia

peligros de los extremos (pobreza, riqueza, virtud)

el vicio de la ambicién

el vicio del ocio

b) sermones panegiricos («gratulatorios»):

las excelencias de la Ley

las excelencias de la sinagoga, excelencias divinas, excelencias
de [srael

la misericordia y justicia divinas

excelencias de la circuncisién

la grandeza de Dios para con su pueblo

la superioridad de la voluntad sobre la accién

c) sermones filnebres:

]
L]
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por qué se mueren los justos
los justos han de padecer
misericordia y justicia divinas
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e |as virtudes que debe tener un rabino (son las excelencias del
difunto)

e las virtudes del justo (amparo, doctrina, reprensién), virtudes
del difunto

e |a muerte de los justos equivale a la pérdida del Templo

¢ el justo es sol y amparo

¢ cudndo se ha se morir y cémo

* la excelencia de la clemencia en los principes

® |as excelencias del difunto

e vanidad de la vida, seguridad de la resurreccién

® importa més la calidad de la vida que su cantidad

Como puede comprobarse, los asuntos planteados por los predi-
cadores sefardies son casi todos de orden general. Los sermones abor-
daban vicios y virtudes —de su «esencia», «causas» y «efectos»— o
las excelencias de Dios, la Ley, el Pueblo de Israel. En los sermones
funerales se enfocaba la atencién en el asunto general de la muerte de
los virtuosos en vez de en las calidades de la persona fallecida. Sélo
en pocos sermones encontramos evocaciones de tipo personal.'#

Tampoco se discutfa en los sermones un acontecimiento actual.
En alguna ocasién se comentaron eventos contemporaneos,!>® pero
daban pie a cuestiones de orden general. Asf{, la realidad histérica o
social en que vivia la comunidad religiosa sélo se intuye. Cuando se
trataba un pecado o un vicio (con frecuencia de orden general), se
aducfan ejemplos biblicos; muy pocas veces se hacfa referencia al com-
portamiento concreto de los congregantes,

En un sermén de Abraham de Meza con ocasién de un dfa general
de ayuno y oracién por orden de los Estados Generales de Holanda, el
predicador empezaba con demostrar, mediante ejemplos biblicos, que
los pecados aumentan la fuerza de los enemigos. A continuacién co-
mentaba los pecados «capitales» de los israelitas: la idolatrfa, el incesto
y el homicidio. Admitfa que estos pecados no se encontraban entre los
congregantes presentes, pero que no por ello debfan sentirse tranquilos:

Se ndo hd idolatria de facto, hd uma espécie de idolatria que creo que qua-
si todos caimos nela, pois se ndo adoramos imagens vivas, se ndo adoramos as-

tros, adoramos bomens levantados aos astros, 151
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Finalmente sefialaba otros vicios, comos la falta de reprensién del
préjimo (otra especie de «idolatrfa»), la poca honestidad, la usura, las
murmuraciones, el lujo y la vanidad mundana y la poca devocién en
las oraciones.’s? Sélo con la enmienda de estos pecados podia espe-
rarse la victoria sobre el enemigo.

Otras de estas raras enumeraciones de pecados concretos entre
los miembros de Talmud Tord se hallan en los sermones «penitencia-
les», predicados en las fechas en que se conmemoraba la destruccién
del Templo. Es curioso observar que los sermones que mds critica con-
tienen son de rabinos provenientes de comunidades sefardfes orien-
tales. Salomén Ailién planteé la irreverencia, la poca devocién, los
juramentos, la violacién del precepto de afeitarse!s? y, sobre todo, la
falta de decoro entre las mujeres;'s4 Salem llegé a criticar la munda-
nerfa de los sefardies de Amsterdam:

Quédame solamente decir, aunque brilla en este Kahal Kadés la virtud,
la caridad y el estudio de la Divina Ley, con todo por pecados #o falta entre
nosotros algunos o casi todos bacemos mds de lo que pueden nuestras fuerzas,
tanto en las superfluidades de los manjares, como en la gravedad de los trajes,
que podiamos pasar sin estos excesivos dastos, sin estes grandes estipendios,
que bacemos por no ser menos unos de los otros, y todo por la vergilenza del

Mundo. 155

También condenaba la manera de vestir de las mujeres,'%¢ la falta
de reprensién a los jévenes, 57 el afeite de los sefiores y el juego.!*® Es
interesante la comparacién que hacfa este predicador con los judios
de su tierra:

En nuestras tierras de la parte de Asia [...]no bay pelucas ni cabelleras.'3?

Y la comparacién de los sefardfes asimilados de Holanda con sus
antepasados (mitico-)heroicos:

Mirad para los virtuosos de nuestros antiguos, que vinieron de Espafia y
Portugal: arriscaron su vida por la gloria de Dios y se abrigaron debajo de sus
divinas alas. Dejaron allf sus dignidades, sus bienes, sus beredades y vinieron
a ésta con temor divino, con mucha devocién, con grande bonestidad y virtud,
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1Cudnto trabajaron con esfuerzo, con fervoroso celo, con limpieza de corazén
para levantar el estandarte de nuestra Sacra Ley [...] estableciendo colegios sa-
grados, (o de juegos), para hacer progresar, florecer y fructificar el Arbol de
las Vidas.160

Abendana de Brito comenté la falta de devocién, el jurar en va-
no, la usura y el negocio fraudulento, la negligencia del precepto de
cortarse la barba, el afeitarse en dfas festivos, el adulterio y la falta de
decoro entre hombres y mujeres.!s! Que su critica tal vez pecaba por
exagerada puede deducirse de un tépico reproche moralista sobre los
conciertos de msica:

Estes concertos cdusdo muitos desconcertos, por que as facilidades sdo os
corredores da deshonestidade, séguese o perderse a castidade.162

Sin embargo, la insistencia en la conducta irreverente en la sinago-
ga, los negocios fraudulentos, los juramentos y los preceptos sobre el
afeite en muchos sermones son interesantes datos para el sociélogo.!63

De los ejemplos anteriores no debe concluirse que la critica mo-
ral fuese explicita. La insistencia en varios sermones en la reprensién
«suave» o la «elegancia» del predicador no sélo revelan la preocupa-
cién estética de los sefardies, sino también sugieren que la reprensién
demasiado dura ofendfa a los sefiores de Talmud Tord.'s* Y asf, al me-
nos en los sermones impresos, se desprende poco de la conducta de
los fieles o de los verdaderos problemas de la comunidad, Por otra par-
te, la misma manera en que se planteaban estos asuntos generales re-
vela, en ocasiones, mucho sobre la mentalidad entre los sefardfes de
entonces.

Considérese la ideologfa conformista de un rabino del siglo XVIII
como Abraham de Meza. Este médico y predicador planteaba en sus
sermones cuestiones sociales como el ocio, la educacién de los hijos,
la conciencia, la importancia de que cada uno conociera «su lugars,
la envidia, los perjudiciales extremos de pobreza y riqueza...!s* Sus
nociones fundamentales son la estabilidade y 1a conservagdo: indicios de
una comunidad en crisis. 6

En cuanto a la doctrina religiosa de los sermones, en algunos re-
conocemos temas propios del judafsmo, como la circuncisién o las ex-
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celencias de la Ley mosaica. Otros asuntos, si no exclusivos, sf de par-
ticular importancia en la religién judaica, son la caridad, la oposicién
entre el estudio de la Ley y la practica de sus preceptos o el concep-
to de los «justos».!67

Merece sefialarse un sermén de Nunes Torres sobre las «premi-
nencias de nuestra Ley»;'6® en é|l Nunes Torres proponfa mostrar que
en el monte Sinaf, Dios dio a su pueblo israelitico la Ley, les instruyé
en la religién y les capacité para la fe. La nocién de «fe», esencial en
el cristianismo pero de muy otro valor para los judios, resultaba un
poco polémico y el predicador era consciente de ello:

Fé, dizes! (me advirte) ndo vés que sendo o creer por f¢ Um acto do en-
tendimento, suprimido pella vontade, etc bé incompatfvel com a ver-
dade de nossa Lei, e com a pureza de nossa Religido» Nao vés que sdo ambas
tdo perfeitas que ndo se acha nada nesta que o entendimento ndo abrace e nada
naquela que a rezdo ndo comprove> Sim: bem no vejo, e bem no sei, porém tam-
bém sei que serd muito peor publicar que somos faltos de fé, e também vejo, que
sendo os Judeus o povo mais fiel, ndo se podrd dizer que ndo tém f¢, sem escan-
dalizar os delicados ouvidos, que me vierdo ouvir.'®

No se piense que el rabino estaba seducido por la nocién cristia-
na de una fe «ciega». Era un defecto de la «gentilidad» creer por cos-
tumbre y sin el filtro de la razén:

Introdustuse este principio como ponto mui importante, entre a bdrbara gen-
tilidade ¢ assim disse Tdcito: Que no tocante aos Deoses era mais religioso o
creer que o saber e como tal se devia de antepér, por que como adoravam mui-
tos fdolos e creiam em cada um deles mil absurdos, ndo podria prossequir seu
falso culto, se com o pretexto especioso de fé niio tapassem ao vulgo os olhos da
rezdo.'70

El predicador desarrollarfa esta idea, a primera vista extrafia a su
religién, dentro de la m4s estricta ortodoxia.!”!

No es, sin embargo, la pureza teolégica o dogmatica objeto de
nuestro estudio. Si nos hemos acercado a este aspecto, ha sido para
dar una idea global y con la debida reserva. Pero en la forma de abor-
dar los asuntos encontramos un campo de mucho interés.
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Témese un sermén sobre la caridad de Abraham Gémez Silveira,
pronunciado en la «Yesibd general de los huérfanos». Gémez Silveira
aborda el asunto del sermén en términos muy curiosos: «Se conoce
al principe por su liberalidad; el sibdito tiene obligacién de no ser in-
grato.» Una nota marginal dice:

Este sermén es un discurso politico en que muestra el autor las atenciones
de un principe en ser liberal, y la obligacién del sitbdito en no ser ingrato, don-
de da a entender el cuidado de los sefiores administradores en dar y el desempe-
fio de los buérfanos en agradecer,17

El autor ha sacado a relucir una de las virtudes morales del prin-
cipe, tal como la hubiera podido encontrar en los numerosos tratados
politicos espafioles y portugueses. El estilo del sermén rezuma el len-
guaje aristocractico y conceptuoso de un escritor como Gracién.

En otro tema corriente del judafsmo, la pareja estudio-accién de
la Ley, podemos ver un nuevo testimonio de influencia ibérica. El
Sermdo moral discussivo entre a tedrica e prdctica da Sagrada Ley (1694) de Sa-
lomén Jud4 Ledn tiene mucho de una disputa académica en la que
compiten «Acto» y «Discurso». En esta misma vena de certamen, el
joven Isaac Baruch Lousada exaltaba la superioridad del juicio (el «dis-
curso», la «contemplacién») sobre la observancia (la «obediencia»,
la «accién»). Pero, después de presentarnos el «triunfo» del juicio da-
ba este giro a su discurso:

Rezées sdo estas que alega o juizo em abono do entendimento para con-
templar, mas como sdo tantos os defeitos do saber, elege Deus por milbor a sin-
ceridade no servir [ ..Deu 18:13] dando por primeira regla do obedecer a sin-
geleza no observar, por ser nosso juizo hum laberinto de confusdes, donde fal-
tando o fio da rezdo se embaraga, se perde, € se condena entre difvidas, objeccdes
e dificuldades. A tudo se atreve, em tudo se entremete e tudo emprende, e nada
comprebende. A vontade o guia e a paixdo o inclina, jd para aprovar o vero,
jd para admitir o falso. Agora elege o bonesto e logo abraga o infame: tdo va-
ridbel, que ndo sé hé Adam com dous rostros, como dissérdo nossos Sdbios, mas
bidra de diversas cabegas como fingirdo os Antiguos. Vijase pois, qué caso se
podrd fazer do entendimento, que a tudo se sabe acomodar?

[.-]
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Donde pouco bd me mostrou ser a contemplagdo o maior lustre do obser-
var, me mostra agora que ao mais sincero no obedecer, dd Deus a maior gléria
do obrar.173

Los sermones sefardies de Amsterdam estén llenos de estas «sor-
presas»; en ellos, se refleja toda esta violenta tensién entre apariencia
y realidad tan tipica del Barroco ibérico. De «desengafio» barroco se
reviste el desprecio por el mundo de un sermén de Isaac de Sola:

Hermosura ¢de qué sirves? De ingerir con bizarria, de provocar con es-
cdndalo, de ofrecer incentivos a la deshonestidad, y luego correr apresurada de-
jando o con la enfermedad o con el tiempo delustrada la belleza, marchita aque-
lla flor, arrugada la bermosa piel, y t colgado del drbol de los dolores.

Nobleza, ¢para qué aprovechas? Para despreciar a los otros, para influir
vanidades, y luego desaparecer dejdndoos en el sepulcro, y el alma pendiente del
drbol de los tormentos.

Dignidades del Mundo, cqué utilidad es la vuestra, cuidados? Sf, ¢desve-
los? St, ¢cpoder y no poder» St, cagraviar con la demasia> Si, ¢y luego pasa la
dignidad> St, ¢y qué queda> ¢Qué> La residencia de un Dios indignado, y vos
pendientes del drbol de las congojas. 1O mundol, o cenizas indignamente oli-
dadasi, ved abora si bay en que se funde la sobervia, confundios, vanos, y ri-
cos, y desengafiémonos todos, porque todo ha de ser ceniza. 1O principes, reyes
¥ poderosos del mundo, que ocupdis sillas y dignidades, atended a esta noticia
del desengafio, que aquf os doy en el hilo desta linea: sabed que ba de llegar dia
en que no s6lo caigdis de vuestros tronos, sino que todos se ban de volver en ce-
nizal jO mundo grande y espantoso, caddver de cuanto tiene ser en tus espan-
tosos senos!, cpara qué brillas con el oro, y con la plata, tirano engaiiador> Si
todo es polvo, cpara qué echas prisiones? ¢Para detener en tu espantoso dmbito
a los ygnorantes peregrinos que caminan por tus sendas? Si tif mismo no te pue-
des conservar, saliste del caos de la nada y bas de volver a ser nada, pues ¢qué
remedio, qué> El recuerdo de esta ceniza.'74

Polvo, cenizas, gusanos y hasta la calavera de Alejandro Magno
hacen su apariencia teatral en la sinagoga:

Tomdvdo na mdo a sua caveira e olbando para o céncavo onde bavido re-
zidido os miolos, dezfdo: Ob, que vazia estd esta cabegal Ndo s6 deles, sendo
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do que pensou em sua vida. Qué foi feito de tanta variedade de tdo sublimes pen-
samentos, que aqui se fabricdrdo>» Qué foy feito de tanta variedade de tdo pro-
fundas ideas, que aqui se concebérdo> Olhdvdo para os olbos vazios, feitos do-
micilio dos insectos mais asquerosos e se preguntavdo bum a outro: onde estd a
luz destas estrelas? Jd se bdo apagado estas luzes! levantdvdo os olhos para o
ceo, ¢ banbados em ldgrimas, dezfdo: Ohb cabega e das maiores cabegas do mun-
do! que governando a tantos, abora estds posto debaixo dos pés de todos! O sen-
hor da terra, escondido debaixo della; Ob principe do mundo tdo louvado e ago-
ra tdo bumilbado e abatidor Com esta consideragdo volvido para caza estes
dous Philésophos, mais sdbios do que havido ido.'7s

Este anélisis breve de los asuntos confirma lo que hemos obser-
vado en otras partes de nuestro anlisis: sin abandonar la tradicién u
ortodoxia judaicas, los sermones también incorporan en forma y fon-
do elementos populares del Siglo de Oro espafiol y portugués.

FUENTES

En el sermén judaico es evidente el lugar central del Pentateuco, en
su lengua original, el hebreo. Son pocos los sermones en los que fal-
tan citas o palabras de la Biblia hebrea; ya hemos indicado que la in-
terpretacién escrituaria siempre parte de la lengua sagrada.

Hay unos pocos sermones donde los pasajes escrituarios estan s6-
lo en espafiol o portugués, En algtin caso la ausencia de citas en he-
breo se explica por un dominio insuficiente de la lengua sagrada en el
mismo predicador. Estos casos son excepciones, ya que casi todos los
predicadores se habfan formado en las academias judaicas de Ams-
terdam. Pero los sermones «gratulatorios» de Samuel da Silva de Mi-
randa y Abraham Gabay Isidro son testimonios de cristianos nuevos
que acababan de declararse al judafsmo. Es posible que el mismo Sil-
va de Miranda haya sido predicador catélico;'7¢ su sermén, y la acep-
tacién que tuvo entre los sefardies, dejan ver cémo no era dificil pa-
ra alguien que se habfa formado en el cristianismo adaptarse al dis-
curso judaico.

En la gran mayorfa de los sermones las citas biblicas o rabfnicas
se daban en hebreo, seguidas o no por una traduccién o paréfrasis.
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Hay una evolucién en el uso del hebreo: en algunos de los primf.:ros
sermones, los del siglo XVII, no encontramos citas hebreas; en el siglo
XVIIl es muy frecuente que las citas hebreas sélo se comentan‘, pero
no se traducen, salvo las frases mds importantes. No sabemos, sin em-
bargo, hasta qué punto el texto escrito refleja el discurso‘or.al, y por
tanto, si hay que suponer que el auditorio tenfa un conocimiento su-
ficiente del hebreo para poder seguir el discurso.

En las traducciones de pasajes escrituarios comprobamos el uso de
la Biblia de Ferrara. Tanto en los sermones en espafiol como los en por-
tugués encontramos frases cuyo lenguaje caracterfstico remite a la tra-
duccién ferraresca.'”” No obstante, las citas no siempre reproducen con
fidelidad la Biblia de Ferrara, incluso teniendo en cuenta las variantes
textuales en sus varias reediciones, todas impresas en Amsterdam.

Con frecuencia, el predicador daba su propia paréfrasis de ur‘1 pa-
saje biblico alegado. El respeto al original hebreo permitfa una h‘b’et"-
tad en la traduccién, que incluso podfa convenir a los fines homiléti-
cos del predicador. '8 Por la importancia del texto origi?‘al hebrf:o, el
papel de la Biblia de Ferrara era reducido. Esta traduccién particular
no era nunca la base de interpretaciones conceptistas y creemos que
su influencia sobre la lengua de los sermones fue minima. Sélo en un

sermén de Salomén Salem, rabino proveniente de Adrianépolis, ob-
servamos un léxico diferente que incluye palabras de frecuente uso en
la Biblia de Ferrara como «envoluntar» o «infernar».17?

En cuanto a la utilizacién de la Escritura, la méxima autoridad que
un predicador podfa alegar era el Pentateuco. La Tord marcaba el ver-
so inicial que proporcionaba el asunto del sermén. Aparte Fid Penta-
teuco, en cada sermén encontramos NUMErosos pasajes biblicos de .los
Libros Histéricos y de los Profetas. La aficién por la interpretacion
moral de la Escritura hacfa que se citara con frecuencia a Isafas o Eze-
quiel. La popularidad de la explicacién moral del Arca de Moisés:, de
la construccién del Templo de Salomén, la subida al cielo de Elrfls )
el Carro de Ezequiel 180 podria ser una influencia de los sermones ibé-
ricos, que a su vez se inspiraba en la literatura emblematica.'8!

Si en el uso de la Biblia los sermones sefardfes podfan parecerse a
los cristianos, se distingufan de estos por el uso extensivo que hacfan
de la literatura rabinica. En primer lugar no habifa sermén que no em
pezase con un pasaje rabfnico (ma'amar), después del verso biblico ini-
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cial.’®2 Las fuentes del ma'amar son varias (pirke abot, midras, Talmud de Ba-
bilonia, Talmud de Jerusalén, etc.), igual que en el mismo texto del ser-
mén. El uso de la literatura posbiblica variaba de predicador a predi-
cador, pero la frecuencia de citas de muy diversa procedencia de-
muestra su sélida preparacién religiosa.!'®® Los argumentos son
corroborados por pasajes rabinicos o por la autoridad de exégetas y
legalistas prestigiosos como Maiménides, '8 Abraham ibn Ezra, '®s Ra-
si,1%6 Yosef di-Trani,'®” Eliahu Mizrahi,®® Levi ben Gerson (Ralbag),®
Efraim Selomoh b. Aharon de Luntshits'? hasta rabinos contempo-
réneos como Moseh Alfschegh (de Tsefat).!o!

Si la organizacién formal y lenguaje de los sermones demuestran
cémo los sefardies asimilaron y continuaron voluntariamente la cultu-
ra clasico-cristiana en la que habfan crecido, la referencia a lecturas
profanas ocupa un lugar sorprendentemente modesto en los sermones.

Nos parece normal que los predicadores no quisieran alegar au-
toridades cristianas para apoyar sus argumentos en un discurso cuya
finalidad es una afirmacién de la propia religién y sus valores. En un
caso, la breve mencién de valores cristianos tiene un indudable ca-
racter polémico.

En cuanto a las lecturas profanas, sélo pocos autores mostraron ex-
plicitamente ese gusto por exhibir su erudicién que encontramos en
otros géneros de la literatura sefardf. Las referencias a las fuentes que
con frecuencia se dan en el margen del texto, remiten a los pasajes bi-
blicos y rabinicos. S6lo Abraham Gémez Silveira, Samuel Mendes de
Sola y Josué de Cérdova mencionaban también sus lecturas profanas.'®

No es que estuviera mal visto que un rabino citara fuentes profa-
nas. Del prestigio que gozaba Samuel Mendes de Sola deducimos que
el publico no se disgustaba por el culteranismo del predicador. Cree-
mos que a la mayorfa de los predicadores les importaba mucho mas
exhibir que estaban versados en su propia literatura religiosa: el saber

judaico era lo que les distingufa y conferfa prestigio dentro de su co-
munidad.

Los sermones impresos sefardies forman un subgénero que se define
por su simbiosis de las tradiciones judaica y cldsico-cristiana. Su for-
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ma corresponde con una evolucién de la dispositio ciceroniana, y asf
recuerda los sermones cristianos (nos referimos a los espafioles y por-
tugueses) contemporéneos. No podemos, sin embargo, afirmar que la
estructura del sermén sefardf proceda de éstos. En primer lugar, ob-
servamos que ciertos elementos constitutivos del sermén sefardf es-
taban presentes en los sermones tradicionales de los judios espafioles.
En segundo lugar, es bastante probable que hubiera una influencia de
los sermones de los judfos italianos del siglo XVI. Aunque la modali-
dad explicitamente did4ctica y edificante, centrada en un tema, no pa-
rece corresponder con el sermén judfo tradicional (derasa), esta ca-
racterfstica del sermén sefardf también se hallaba en sermones judios
de la Italia renacentista. Lo mismo puede decirse de la argumentacién
l6gica que segufan los predicadores para «mostrar» con «pruebas» su
«tesisn»,

Lo importante es constatar que los judfos sefardfes siguieron en
sus sermones el tipo de discurso retérico popular en su tiempo. A es-
te respecto no encontramos diferencias notables entre los sermones
de predicadores con un directo pasado catélico (Samuel da Silva de
Miranda, Abraham Gabay Isidro) de otros nacidos y educados en el
seno de Talmud Tord o hasta de los rabinos procedentes de comunida-
des sefardfes tradicionales como Fzequias da Silva (Jerusalén) y Salo-
mén Salem (Adrianépolis).

En lo que sf notamos un inequivoco sabor ibérico es en el lengua-
je. Encontramos en los sermones escritos por sefardies nacidos o cria-
dos en Holanda el estilo sentencioso, aristocratico y conceptista de
Gracién o los periodos largos, llenos de simetrfas y paradojas del pa-
dre Vieira, Emblemas, jeroglificos, enigmas; teatralidad y los asombros
que conducen al desengafio; y un uso de interpretacién alegdrica que
roza el efectismo: lo tnico que distingue estos sermones de los espa-
foles y portugueses parece ser la filiacién religiosa de sus autores.

Hay que proceder con cautela a la hora de comparar. Muchas de
las agudezas y del conceptismo presentes en los sermones sefardies
pertenecen a una antigua tradicién hermenéutica propia del judafs-
mo. El gusto por elementos profanos en los sermones muy raras ve-
ces compromete la homilética judaica y la autoridad de pasajes bibli-
cos y rabfnicos. Resulta claro que los predicadores sefardies estaban
versados en la retérica y l6gica clésicas o que segufan con entusiasmo
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las corrientes literarias ibéricas; pero se mostraban igualmente dies-
tros en el saber propio de su religién. Es por esto que no queremos
considerar los sermones como una supervivencia del pasado ibérico
de los sefardies.

Creemos que se explica el innegable caricter artistico del sermén
impreso sefard{ si tomamos en cuenta las circunstancias que lo pro-
dujeron.

No nos parece casualidad que el inicio de las ediciones de ser-
mones coincidiera con la inauguracién de la gran sinagoga «portu-
guesa» en 1675, Este hecho fue trascendente por varios motivos: sig-
nificaba que los sefardies habfan superado las pruebas que marcaron
su insercién en el judafsmo; significaba que habfan llegado a la pros-
peridad necesaria para construir el edificio monumental, y evidencia-
ba, por fin, su posicién respetada en la sociedad cristiana.

Los sermones que se imprimieron en la inauguracién de la sina-
goga reflejan el orgullo sefardf por la consolidacién politica y religiosa
de su comunidad. Se publicaron en un libro elegante con los graba-
dos del exterior e interior del edificio hechos por el conocido artista
Romein de Hooghe. Su impresor se dirigfa en el prélogo que los acom-
pafiaba a unos imaginarios visitantes a quienes presentaba las maravi-
llas de la construccién y los discursos elocuentes de siete eminentes
oradores de Talmud Tord.

Un gran niimero de los sermones posteriores testimonian el es-
treno de un joven predicador que acababa de coronar sus estudios en
Ets Haim, el seminario rabinico de la congregacién sefardi. La impor-
tancia atribuida al primer sermén es manifiesta: se editaban con un es-
mero especial; en dedicatorias se expresaba la gratitud por el patroci-
nio que hiciera posible los estudios y por la tutorfa de los maestros;
en un exordio, el predicador expresaba cuin honrado se sentfa al po-
der pronunciar un sermén en tan elevado lugar y ante tan eminente

auditorio. Creemos que estos sermones eran paralelo judaico de la di-
sertacién académica con la que se coronaban los estudios en el mun-
do laico; en esta calidad justificaban el status de «academia» o «uni-
versidad» que los sefardfes atribufan a Ets Haim.

Como «disertaciones de una academia judaica» se explican el ca-
rdcter artistico, el rigor retérico o «académico» y la limitada trascen-
dencia moral del discurso. Estos sermones pueden considerarse, pues,
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como una excelente muestra del empefio tipico de los sefardies por
demostrar que tanto en su religién como en su cultura no eran infe-

riores a nadie,

NOTAS

1. DANIEL COHEN RODRIGUEZ,
Sermdo moral... (1720), p. 3: «Pego me
dé licenga [...] em dedicarlhe este
sermio (que € o primeiro, que a pe-
dimento de amigos dou & estampa)»;
Isaac Cohen Belinfante, Sermio moral
sobre o temor heroico (1775), «Suplicol-
hes ingenuamente, assim como me-
reci o aplauso do auditério no pul-
pito, mereca minha dita a aceitagdo
de sua confraria democrétican, f. «3r.

2. Los juicios y las sentencias en
los sermones de David Nunes Torres
recuerdan a Técito y Séneca, segiin
el elogio de Salomén Jud4 Leén (DA-
VID NUNES TORRES, Sermaes, 1690,
f. «3r); cf. DAVID DE ABRAHAM DE
MEZA a su propio sermén, «Bem de-
sejara ter hoje a eloquéncia de hum
Tulion, Sermdo moral... (1772), f. A2r.

3. Salomén Jud4 Leén Templo
afirma sobre los sermones de David
Nunes Torres: «Os hebraicos en-
contrdrdo tam elegantes vossos pen-
samentos e tdo sutis vossas alegorias
que se o linguagem fosse em hebrai-
co, assim como hé em portugués, se
equivocaria a elegdncia com a do elo-
quente Badresi, e as alegorias com as
do agudo Arama» (DAVID NUNES
TORRES, Sermées, 1690, f. x3r).

4, D.M. SWETSCHINSK!, The Por-
tuguese Jewish Merchants..., pp. 383-384,
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5, MENASSEH BEN ISRAEL, Tesou-
ro dos dinim, dltima parte (1647), f. Adv.

6. Como se afirma en la intro-
duccién de gibeat sa'ul, ed. Moisés Bel-
monte y Jacob Dias Pato, Amster-
dam, 1645,

7. Recientemente M. Saperstein
descubrié unos 550 sermones de Mor-
tera en el seminario rabinico de Bu-
dapest. M. SAPERSTEIN, «Saul Levi
Morteira's Treatise...», p. 132, n. 7,

8. Véase nota 6.

9. Honores finebres..., p. 305,

10. Véase la bibliograffa,

11. U otro lugar, una de las aca-
demias sefardies de entonces como
Abi Yetomim (cf. D. NUNES TORRES,
Sermdes, 1690).

12. Cf. L. Fuks y R.G. Fuks-
MANSFELD, Hebrew and Judaic manus-
cripts..., 1.

13. Los de Daniel Belillos (1693),
Salomén Juda Leén (1694) y Salomén
de Oliveira, sélo publicado en 1710.

14, Cf. DAVID FRANCO MEN-
DES, Memérias..., p. 59.

15. M. SAPERSTEIN, Jewish prea-
ching..., pp. 27-28.

16, Cf. supra, p. 214,

17. M. SAPERSTEIN, Jewish prea-
ching..., p. 28.

18. DANIEL MENDES DE SOLA
NOBRE, Sermdo [...] circuncisdo (1723).

19. H. LEVIN, p. 17.

20, SAMUEL MENDES DE SOLA,
Triunfo da unido contra o pernicioso vicio
da discérdia, ou sermdo que em quarta fei-
ra, 17 de menabem ano 5510 pregou [...]
#a ilba de Curagao (1750); DAVID CO-
HEN D'AZEVEDO, Triunfo da virtude
(1788).

21, DAVID NUNES TORRES, Sermbes
(1691).

22. EZEQUIAS DA SILVA, Sermdn
del fundamento... (1691).

23. Cf. el «Discurso...» de JA-
COB ABENDANA en Elogios que celosos
[...] Abrabam Nifiez Bernal (1655),
pp. 163-171; los Discursos predicdveis
de JEHOSUA DA SILVA (1688); la Oragdo
finebre... (1771) predicado por SA-
MUEL MENDES DE SOLA. Los discur-
sos de JOSE PENSO DE LA VECA co-
mo las oraciones flinebres a la muer-
te de su padre y madre (ambas impresas
en 1683), La Rosa. Panegirico sacro
(1683) y un Discurso académico moral y
sagrado (1683), que comparten mu-
ChaS caracteristicas con 105 SErmo-
nes, quizd no se llaman asf porque
no fueron pronunciados durante un
servicio religioso,

24. Cf., en cambio, los Trinta de-
rasiot de SAMUEL IBN JACHIA, publi-
cados en Hamburgo en 1629
(M. KAYSERLING, Bibliofeca..., p. 53) o
el Dards becho en la solemnidade de la data
de la Ley (1698), publicado en Amster-
dam pero pronunciado en Rotterdam
por Moisés Zurrefio, un sefardi que no
se habia formado en Talmud Tord,

25, Cf. [SAAC DE SILVA, Sermdo
de peniténcia (1718); SALOMON AILION,
Sermén... (1723); ISAAC HAIM ABEN.

DANA DE BRITTO, Sermdo exhortatdrio
(1753); SALOMON SALEM, Sermon re-
prebensible (1765),

26. Cf. DAVID NUNES TORRES,
«Sermfo apologético...», en Sermdes...
(1690).

27. Cf. SAMUEL SILVA DE MI-
RANDA, Sermdo... (1690),

28. No nos constan sermones
impresos de bodas.

29. Cf. los sermones incluidos
en Elogios... (1655).

30, Cf. ABRAHAM HAIM DE ME-
ZA, Sermdo moral [...] na ocasido de um
dia solemne de oragdo... (1747),

31. DAVID COHEN D'AZEVEDO,
Triunfos da virtude (1788).

32. La conciencia de esta divi-
sién no nos consta sélo por los titu-
los (v.gr. «sermdo moral», «sermao
gratulatérion...) sino también por las
palabras de «un amigo» al sermén
de DAVID DE [SAAC LEON, Sermdo da
boa fama... (1767): «Assim € este sermio,
pois nem peca pello breve, nem tio
pouco é demasiadamente prolixo;
sim proporcionado ao sujeito, ao tem-
po, € ao gosto do auditério, cons-
tando de diferentes asuntos como
problemdtico, panegirico, moral ¢ gratula-
tério» (f. C4v). La cursiva es nuestra.

33. Cf. SAMUEL MENDES DE SO-
LA, Sermdio em acgdio de gragas (1718); ABRA.
HAM GABAY ISIDRO, Sermén... (1724).

34, Cf. DAVID NUNES TORRES,
«Sermio funeral e panegirico...»,
«Sermio panegirico e funeral...», en
Sermdes (1690); JACOB LOPEZ DA FON-
SECA, Sermdo moral e panegirico (1780).

35. Cf. la preceptiva de FRAN-.
CISCO TERRONES DEL CANO, [ns-
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truccién de predicadores, pp. 99-123; M.
HERRERO GARCIA en Sermonario cld-
sico, p. XIX. Los sermones de Anté-
nio Vieira tienen una arquitectura
muy pensada y lograda, siempre con
su exordio, parte central dividida en
«puntos» y conclusién. Ademds, tie-
nen una divisién en parrafos (Sermées,
vols. 1-15). Vieira no era ninguna ex-
cepcién. Véase la arquitectura de los
sermones de Fray Manuel de Guerra
y Ribera, analizada en A. Soria Or-
tega, p. 135-148,

36. Fueron alumnos de Saul Le-
vi Mortera quienes publicaron una
parte de sus sermones en un libro ti-
tulado gibcat sa'ul, por la gran admi-
racién que sintieron hacia los dis-
cursos de su maestro. Los sermones
que los estudiantes le habfan pedido
al rabino estaban en hebreo, ya que
el mismo Mortera ne tenia la inten-
cién de publicarlos (H. LEVIN, «The
sermons of Saul Levi Mortera...»,
pp. 4-5).

37. Cf. cap. II, pp. 117-118.

38. I. BETTAN, pp. 9-10.

39. M. SAPERSTEIN, Jewish prea-
ching..., p. 63. La traduccién es mfa,
hdb.

40. LEONE DA MODENA, «His-
toria dei Ritti Hebraici», p. 40.

41. F. TERRONES DEL CARNO,
p. 100,

42. F. TERRONES DEL CANO,
p. 49.

43. R.B. EVENHUIS, II, p. 25.

44. Cf. M. SAPERSTEIN, Jewish
Preaching..., p. 75.

45. No es, pues, como en los ser-
mones en los que la escritura propo-
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nia el tema o los temas, Un predica-
dor podia consultar libros de «con-
ceptos predicables», pero tenfa que
cefiirse al pasaje escrituario,

46. Sermdes... (1675), pp. 3-4.

47, «Y vos os apegados com Ado-
nai vosso Deus vivos todos hoje»
(Deut. 4:4); el sermén fue pronun-
ciado en sabbat nabamy, la leccién de
la Tora correspondiente es Deut. 3:23-
7:11 (parasa va'ethanan).

48. Desconocemos detalles bio-
gréficos de Isaac de Sola. Sélo nos
consta que Isaac de Sola fue cabeza
de una yesiba caritativa, Maasim To-
bim, en 1707 (David Franco Mendes,
Memérias..., p. 102).

49, Verso con que abre la para-
sd de ki tese (Deut. 21:10-Deut. 25:18).

50. ISAAC DE SOLA, Sermdn que pu-
blica la excelencia de la tesuba, p. 19.

51. Casé en 1707 con Benveni-
da Rodriguez (D. VERDOONER y
H.J.W. SNEL, acta 706-99); no se in-
dica lugar de procedencia, Fue alum-
no de Salomén de Oliveira {J. BROM-
BACHER, Chofne Zetim, p. 36),

52. DAVID COHEN RODRIGUEZ,
Sermdo... (1720), pp. 26-27: «E quem
ndo sabe ou quem duvida que todas
as criaturas corporaes habitio na te-
rra? Mas nam falla assinalando o si-
tio, senio aponta mostrando a cau-
sa de as nagoems se engolfarem nos
vigos do mundo, porque s6 olham o
aparente [...] De ti fiz Dfeu]s eleicdo,
apartindote e distinguindote dos
vigos dos demais povos; os quais co-
mo ignorantes e isentos da luz da Lei
que tu gogas nio olhdo mais que [...]
a exterior apariéncia e a falsa super-

ficie dos recreios, engolfos e delicias
da terra.»

53. Cf. ABRAHAM HAIM DE ME-
ZA, Meditagdes sacras... (1764), «Sermdo
penitencial [...] em Sabath Nitsabim e
Vayelech, 23 elul ano 5513», pp. 1-2.

54, ISAAC LOPES, Sermdo..., 1719,
p. 16.

55. M. SAPERSTEIN, Jewish prea-
ching..., p. 69.

56. JUDA PIZA, Serméo moral (1765),
pp. 10, 12, 13 respectivamente.

57. Cf. los sermones de Abra-
ham Gabay Isidro (1724), Jud4 Piza
(1765) o Jacob de Salomén Saruco
(1757).

58. Saul Levi Mortera, [saac Abo-
ab, Abraham de Meza,

59. Compérense los exordios de
los sermones de Isaac Aboab (2 pp.)
con los de Isaac Saruco (6 pp.).

60. Sermdes... (1675), p. 40.

61. Sermdes..., p. 41.

62. [SAAC COHEN BELINFANTE,
Sermdo do nada... (1761), p. 2.

63. Sermio do nada..., p. 2.

64.Sam. |, 187,

65. Sermdo do nada..., p. 5.

66. Sermdo do nada..., p. 6.

67. Sermdo do nada..., p. 7.

68. David de Isaac de Ledn, Ja-
cob Lépez da Fonseca, Isaac de Sa-
lomén Saruco y Mordechay Tama,

69. Aludo a Fray Gerundio de las
Campazas, del Padre Isla.

70. SALOMON JUDA LEON TEM-
PLO, Sermdo moral discussivo entre a tedri-
ca e préctica da Sagrada Ley (1694), p. 8.

71. Por ejemplo, en los sermo-
nes de Anténio Vieira. A, Soria Or-
tega (p. 136) comenta con respecto

a Fray Manuel de Guerra y Ribera
que la divisién en tres puntos era la
corriente en todos sus sermones.

72. Se refiere al dios Amor, tal
como es representado emblemadtica-
mente por Alciato,

73. SAMUEL DA SILVA DE MI-
RANDA, Sermdo que pregou em Pascua de
Pesab (1690), p. 5.

74. ABRAHAM HAIM DE MEZA,
Meditagdes sacras... (1764), «Sermio
moral [...] em Sabath Behukotay, 24
iyyar anho 5510», p. 4.

75. ABRAHAM GABAY ISIDRO, Ser-
mén... (1724), pp. 16-17.

76. En los géneros judicial y de-
liberativo se pretende convencer al
oyente de un objeto (dubium o certum)
mediante pruebas (argumentos o exem-
pla) (H. LAUSBERG, I, p. 106-110).

77. «Sermio de quarta-feira de
Cinza», en Sermées, [1, p. 226.

78. «Sermio da Segunda Do-
minga da Quaresman, en Sermdes, 111,
p. 56.

79. ISAAC NETO, «Sermio quar-
to...», en Sermdes... (1675), p. 61,

80, Tesuba, arrepentimiento, contri-
cion, cf, supra p. 223.

81. ISAAC DE SOLA, Sermdn que pu-
blica la excelencia de la tesuba (1718),
p. 6.

82, DAVID DE ABRAHAM DE ME-
ZA, Sermdo moral sobre o pezo do pecado
(1787), p. 3. David segufa el ejem-
plo de su padre Abraham de Meza,
cf. los sermones de éste en Meditagdes
sacras... (1764),

83. F. TERRONES DEL CANO,
p. 100; M, SAPERSTEIN, Jewish Prea-
ching..., p. 77.
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84. Ps 5:9. SALOMON BARUCH
LOUSADA, «Sermido de gragas», en
Sermdes... (1691), p. 15.

85. Un buen ejemplo de esta téc-
nica son los discursos o «sermones»
de SAUL LEVf MORTERA intercalados
en Didlogo dos montes (1767). Los ser-
mones pronunciados en la sinagoga
de Mortera eran mucho més l6gicos,
cf. el Sermdo funeral (1652) y los ser-
mones Sete derasiot (1644) en manus-
crito, L. FUKS y R.G. FUKS-MANS.
FELD, Hebrew and Judaic manuscripts, 11,
n. 32,

86. Recapitulatio, cf. H. LAUSBERG,
I, pp. 363-364,

87. MORDECHAY TAMA, Sermén
moral y gratulatorio (1771), pp. 16-17.

88. SAMUEL MENDES DE SOLA,
Sermdio fiinebre ¢ moral [..] as exéquias do
muy docto babam basalem Rab Abaron
Acoben de Lara (1744), p. 24.

89. ELIEZER DE ABRAHAM ZA-
CUTO, Sermdo moral sobre a bumildade

(1767), p. 15.

90. ISAAC BARUCH LOUSADA,
«Sermido de gragas...», en Sermdes
(1691), p. 8.

91. DAVID NUNES TORRES,
«Sermio apologético...», en Sermaes
(1690), p. 2.

92. ISAAC DE SOLA, Sermdin que mues-
tra el tercero punto... (1720), pp. 14-15.

93. IsaACc COHEN BELINFANTE,
Sermdo do nada moralmente simbolizado
(1761), p. 9.

94. J.A. SARAIVA, O discurso en-
Jenhoso,

95. ABRAHAM GOMEZ SILVEIRA,
«Sermén cuarto...», en Sermores (1677),
p. 69,
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96. SALOMON JUDA LEON:
«Sermio funeral [...] Isaac Aboab»
(1694), p. 8.

97. ISAAC LOPES, Senmdo... (1719).

98. SAMUEL DA SILVA DA MI-
RANDA, Sermdo... (1690), pp. 3-5. Se
refiere al emblema CIX de Alciato
(cf. las Emblemas, tr. el Pinciano, p.

142; el texto latino figura en la p. 332).

99. Cf. F. RICO, El pequeiio mun-
do del bombre. Ejemplos del tépico
del pequefio mundo en los sermo-
nes de SALOMON DE OLIVEIRA
(«Sermio segundo...», en Sermdes...,

1675), ABRAHAM GOMEZ SILVEIRA
(«Sermén primero...,», en Sermones,
1677, pp. 9-28); ABRAHAM GABAY
ISIDRO (Sermén..., 1724, pp. 5-30);
ISAAC ABENDANA DE BRITO (Sermdo
exhortatério..., 1753, pp. 3-29); MOR-
DECHAY DE ISAAC TAMA (Sermén mo-
ral..., 1771, pp. 2-17). De particu-
lar interés es el sermén de OLIVEL
RA, cf. el comentario de L, FUKS y
R.G. FUKS («The inauguration of
the Synagogue...» pp. 498-499); «El
sermén del babam De Oliveira ver-
sa sobre el antiguo tema hispénico
del "hombre como microcosmos”
pero con una variacién desarrolla-
da con elegancia: la sinagoga (mig-
das me'at, “pequefio santuario”) tie-
ne la misma relacién al templo de
Salomén que el hombre al univer-
son» (tr, bde

100. Cf. infra, fuentes.

101. ISAAC DE SOLA, Sermdn que
publica la excelencia de la tesuba (1718),
p. 12.

102. ISAAC LOPES, Sermito... (1719),
p. 12

103. DAVID NUNES TORRES:
«Sermio apologético...», en Sermdes
(1690), p. 15.

104. JUDA P1ZA, en Sermdo mo-
ral... (1755), p. 19.

105, Sobre el «concepto» en el
sermén, cf. entre otros J.A. SARAIVA,
O discurso engenhoso (sobre Vieira), A.
Soria Ortega (sobre Guerra y Ribe-
ra), pp. 115-122.

106. Cf. AJ. SARAIVA, O discur-
so engenboso.

107. ABRAHAM GOMEZ SILVEI-
RA, «Sermén cuarto...», en Sermones
(1677), pp. 66-67.

108. «Sermén cuarto...»,
pp. 67-68.

109, SALOMON JUDA LEON TEM.
PLO, Sermdo funeral as deplordveis memd-
rias [...] Isaac Aboab (1694), p. 7.

110. Talmud Moed Catdn, cap. 3.
Idea expuesta por R. Aquiba sobre la
muerte de los hijos de R. Ismael. De-
sarrollado, entre otros, por SAUL LE-
VI MORTERA en su Sermdo funeral a la
muerte de Mosseb de Mercado, 1652, ff.
B2v-Clv.

111, Literalmente beser significa
«tesoror. La identificacién con «oron
viene por Job 22:24.

112, Sermdo funeral... (1694),
pp. 9-10.

113. Sermdo funeral..., p. 13. La pa-
labra abi puede leerse también como
abl, ya que la letra yod se parece al
signo de exclamacién.,

114. Tomar las letras de una pa-
labra como abreviaturas de otras pa-
labras es regla 30 de las 32 reglas her-
menéuticas de la Baraita, cf. infra
n. 119,

115. ISAAC DE SOLA, Sermén...,
1718,

116. Sermd..., p. 9.

117, Sermén..., p. 9.

118. Meod tiene el significado de
«muy» 0 «mucho»,

119, Esta regla o «licencia» her-
meneltica, que llamarfamos anagra-
ma, se conoce como (una forma de)
notarikon, regla 30 de las 32 reglas her-
menéuticas de la Baraita. CF. EJ, s.v.
«Notarikon», «Baraita of 32 rules»,
«Hermeneutics».

120. Sermén..., p. 9.

121. Sermdo que mostra as grandes
exceléncias da circuncigdo (1723), p. 9.

122. Sermdo..., p. 10.

123, Sermdo [...] em Sabath Balak a
17 de tamus ano 5484 (Amsterdam, 1724),
mi'ut y ribuy son términos técnicos ra-
binicos que significan respectiva-
mente una calificacién limitadora o
exclusiva; y su opuesto, una amplifi-
cacién o calificacién inclusiva.

124, [SAAC ABOAB DA FONSECA,
Sermdo..., 1678, p. 7.

125. ISAAC DE SOLA, Sermdn que
muestra el segundo punto (1729), pp. 8-9.

126. ISAAC ABENDANA DE BRI-
TO, Sermdo exhortatério..., 1753, p. 28.

127. «Para aquellos no familia-
rizados con la técnica Midrésica, pue-
de ser ttil indicar un principio fun-
damental: en la interpretacién de la
Escritura es ignorada la cronologia;
la Biblia entera se considera un solo
enunciado, y todo texto puede ser
alegado, sujeto a ciertas reglas, en
apoyo de cualquier otro.» PH. PO-
LACK en Rehuel Jessurun, Didlogo dos
montes, 1975, p. 75; la traduccién es
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mia, bdb. Cf. EJ, s.0. «Homiletic lite-
rature», p. 949,

128, Cf. infra, p. 257.

129. ABRAHAM DE MEZA, «Sermio
moral [...] 28 tamuz [...] 5510», p. 2,
en Meditagdes sacras... (1764).

130. ABRAHAM GABAY ISIDRO,
Sermdn... (1724), p. 16.

131, ISAAC LOPES, Senmdo... (1719),
p. 13,

132. SAMUEL MENDES DE SOLA,
Triunfo da unido, 1751, pp. 3-4.

133, En la traduccién de Ferra-
ra: «No la igualarg oro, ni vidrio.»

134. DAVID NUNES TORRES,
«Sermio apologético...», en Sermdes,
1690, pp. 6-7.

135. «Sermdo...», p. 7.

136. «Sermiom», p. 8.

137. El principio es dificil, pero
después es f4cil el progreso.

138. Es decir, separando la pa-
labra en ke rubya «como mozos».

139, SALOMON BARUCH LoU-
SADA, «Sermio de gragas...», Sermdes,
1691, p. 14, la cursiva es mia.

140. ABRAHAM GABAY ISIDRO,
Sermén..., p. 16.

141, Sermén, p. 18,

142, SAMUEL MENDES DE SOLA,
Sermdo finebre e moral (1744), p. 20.

143, DAVID DE ABRAHAM DE ME-
ZA, Sermdo moral... (1786), p. 3.

144. Sermdo moral..., p. 7.

145, Sermdo moral..., p. 7.

146. Uso aquf la palabra «asun-
to» para indicar tanto la materia co-
mo la cuestién central del sermén.
No empleo «tema» para evitar la con-
fusién con la acepcién de «verso ini-
cial» que tenfa esta palabra.
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147. DAVID NUNES TORRES,
«Sermio apologético sobre as excelén-
cias de nossa Ley», en Sermdes (1690),

148. SALOMON AILION, Sermdn
(1723); ISAAC ABENDANA DE BRITO,
Sermdo exhortatério... (1753); SALO-
MON SALEM, Serméin reprebensible (1765).
Isaac Abendana de Brito afirma: «O
sermdo de hoje deve ser de reprengiio,
declarando guerra contra os vicios,
que nos pdstrio, nos perdem, e nos
acdbdo, destituindonos dos bens
temporaes e espirituaes, e espero
que serd esta luta, meio para abrir
os olhos do entendimento, e res-
taurarnos a nosso pristino estado,
cobrando satide i triste e enferma
alma» (p. 4).

149. SAUL LEVf MORTERA, Sermdo
funeral [...] Mosseb de Mercado (1652);
SALOMON DE OLIVEIRA, Serméo fune-
ral [...] Ishac Aboab (1710),

150. ABRAHAM DE MEZA, Sermdo
moral [...] na ocazido de bum dia solemne
de oragdo proclamado pelos s[enho Jres Es-
tados Geraes das Provincias Unidas (1747).

151. ABRAHAM DE MEZA, Sermdo
moral..., 1747, p. 16,

152. Sermdo moral..., p. 16.

153. Cf. EJ, s.0. «Beard»,

154. SALOMON AILION, Sermén...
(1723), en especial las pp. 21-27.

155. SALOMON SALEM, Sermén
reprehensible... (1765), p. 42.

156. Sermdn..., p. 42,

157. Sermén..., p. 42,

158. Sermén..., pp. 45-47.

159. Sermén..., pp. 45-46,

160. Sermdn..., pp. 46-47,

161, Sermdo exhortatério (1753),
pp. 19-28.

162. Sermdo exhortatério... (1753),
p. 25.

163. Sobre la falta de decoro en
la sinagoga (las conversaciones pro-
fanas), cf. L. FUKS y R.G. Fuks-MANS.
FELD, «The inauguration of the Por-
tuguese synagogue», p. 498;

164, ABRAHAM GOMEZ SILVEI.
RA, Sermones (1677), «Sermén prime-
r0...»; ISAAC DE SOLA, Sermdn que mues-
tra el sequndo punto... (1719),

165. ABRAHAM DE MEZA, Medi-
tagles sacras..., 1764,

166. Sobre la precaria situacién
econémica de Talmud Tord en el si-
glo xvii, véase R.G. FUKS-MANS.
FELD, De Sefardim..., pp. 149-154,

167. En los sermones funerales
siempre se exaltan los valores de los
justos y se trata de explicar el por-
qué de su muerte. Este motivo pro-
pio del judafsmo ya se plantea en el
Talmud.

168. «Sermio apologético das
preminéncias de nossa Ley» en Senmdes...
(1690).

169, «Sermio das preminén-
cias,..», p. 13.

170. «Sermio apologético...»,
pp. 14-15.

171. Cf. EJ, s.v. «Belief».

172. ABRAHAM GOMEZ SILVEI-
RA, Sermones, p. 64.

173. ISAAC BARUCH LOUSADA,
«Sermio...», en Senmdes..., 1691, pp. 8-9,

174. ISAAC DE SOLA, Sermén que
muestra el tercero punto (1720), p. 15.

175. SAMUEL MENDES DE SOLA,
Oragdo fitnebre... (1771), p. 11.

176, CF. SAMUEL DA SILVA DE
MIRANDA, Sermdo... (1690), dedica-

toria, f. 1r: «De juro devo eu logo
nas generosas mios de vossa mercé
(como em Ara) sacrificar este pri-
meiro fruto, que produziu esta nova plan-
ta de meu discurso, nestas terras» (la cur-
siva es mfa).

177. Cf. el verso inicial del ser-
moén de Isaac Aboab da Fonseca con
ocasién del estreno de la nueva si-
nagoga de los sefardies de Amster-
dam en 1675: Y vos os apegados com
Adonai vosso Deos vivos todos vos boje
(Deut. 4:4), y e tomem a mi apartadura
de com todo o homem que seu coragdo envo-
luntar tomaréis a minba apartadura (Exod.
25:2) en Sermdes... (1675), pp. 1, 4.
Compirese con la Biblia de Ferrara
(ed. 1661): «Y vos los apegados con
Adonay vuestro Dio: vivos todos vos
hoy» y «y tomen para mi apartadu-
ra: de con todo varén que lo envo-
luntare su corazén tomaréis a mi apar-
taduran,

178. SALOMON JUDA LEON Tem-
plo traduce asf un verso de las La-
mentaciones de Jeremfas (2:1): «Co-
mo nublou com seu furor o Senhor
Deos a companha de Sion? Como
deitou do ceo & terra a gléria de Is-
rael? Como nio se lembrou do es-
trado de seus pés, no dia de sua ira?»
(Sermdo funeral as deplordveis memérias de
[...] Ishac Aboab, Amsterdam, 1694,
p. 1); y de Deuteronomio (30:14):
«No coragdo e na boca, estd o ponto fixo
dos movimentos da Sagrada Ley» (Sermio
moral discusivo, Amsterdam, 1694, p.
2). Compirese con el texto de Fe-
rrara en la edicién de 1630: «Como
hizo escurecer en su furor Adonay
compafia de Zion echar de cielos a
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tierra hermosura de Israel, y no se
membré de estrado de sus pies en dfa
de su furor?» (Lam. 2:1) y «Que cer-
cana a ti la cosa mucho, en tu boca
y en tu corazon, para hacerla» (Deut,
30:14). El segundo pasaje de Leén
Templo es un claro caso de «par-
frasis homilétican.

179. SALOMON SALEM, Sermon
reprebensible..., 1765, Hay que tomar
en cuenta que Isaac Cohen Belinfante
revisé y «corrigi6» el texto, por lo
que es muy posible que el discurso
impreso no refleje la lengua de este
rabino proveniente de Salénica.

180. ISAAC BARUCH LOUZADA,
«Sermido de gragas...», en Sermdes
(1692), pp. 7-8; SAMUEL MENDES DE
SOLA, Sermdo... (1724), pp. 5-6.

181. En su tesis sobre los ser-
mones de Guerra y Ribera, Andrés
Soria Ortega (p. 288) sefiala que es-
te predicador cita innumerables ve-
ces el carro de Ecequiel, cuya pauta
para la interpretacién daba Escalan-
te. Y en el Fray Gerundio, Isla se bur-
la de la célebre carroza, atraillada por
tantos predicadores,

182. Cf. supra, p. 221.

183. No soy el més calificado
para rastrear las fuentes judaicas. Me
refiero sélo a las obras y autores que
se mencionan explicitamente y las
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referencias que doy no tienen nin-
guna pretensién exhaustiva. Estimo
que hay un promedio de entre cua-
tro y diez referencias de la literatu-
ra rabinica. Con esta aproximacién
y las fuentes que menciono creo que
doy una idea bastante fiel de la «in-
tertextualidad judaican,

184. Como en DAVID NUNES
TORRES, Sermdo apologético, Sermaes
(1690), varios lugares;, ISAAC RAFA-
EL RODRIGUES, Sermdo funeral... (1718),
p. 5; ISAAC DE SOLA, Sermdn funeral
(1707), p. 9; ISAAC ABENDANA DE
BRITO, Sermdo exhortatério (1753),
p. 15,

185. ABRAHAM GOMEZ SILVEL
RA, Sermones, p. 17.

186. EZEQUIAS DA SILVA, Sermén
moral... (1691), p. 12, JACOB SARU-
CO, Sermdo gratulatério... (1757), p. 17.

187. SALOMON SALEM, Sermén
reprebensible (1765), p. 16.

188. EZEQUIAS DA SILVA, Sermdn
moral (1691), p. 4.

189. ISAAC ABENDANA DE BRI
TO, Sermdo... (1753), p. 13,

190. EJ, s.v. «Luntshits», En JA.
COB SARUCO, Sermdo gratulatério (1757),
p. 17.

191. En ISAAC DE SOLA, Sermén
funeral (1707), p. 7.

192. Cf. cap. II, p. 118,

i
Portada de una
coleccion de poemas en
wemoria de Abrabam
Nitiiez Bernal ¢ Isaac
Almeida Bernal.

Ala obra, impresa

an Amsterdam,
contribuyeron medio
centennar de poetas de
la comunidad sefardf
de Amsterdam.

Cf. pp. 97, 104, 137,

- Fehcc memorii de ABRAHAM

NUNEZ BERNAL,

ue fue quemado vivo fantifi-
cando el Nombre de fu
Criador en Cordovaa
3 de Mayo

Promritis carcer
- Prolande vipculn danthr.
Virtus crimen hahets \
Gloviafupplicium, {,




CAPITULO VI
LA POESIA

a comunidad sefardi de Amsterdam adquirié la fama de ser el centro
literario de la didspora judia por sus poetas, Miguel de Barrios cele-
braba a mas de medio centenar de poetas que constitufan la gloria de
Talmud Tord en la Relacién de los poetas y escritores de la nacion judaica espa-
fiola (16822) o la Academia de los Floridos. Memoria plausible de sus jueces y
mantenedores (1685), Resulta, sin embargo, que entre los poetas men-
cionados por Barrios hubo algunos que nunca vivieron en Amsterdam
y que muchos otros sélo dejaron un mediocre soneto, décima u octa-
va. La calidad de la poesfa sefardi también se ve comprometida por el
carécter circunstancial de la mayor parte de ella. Numerosos poetas
se dedicaban exclusivamente a escribir panegiricos, dirigidos a los
miembros de su comunidad o a principes y nobles europeos.

Estas advertencias no quieren sugerir que la poesfa fuera insigni-
ficante entre los sefardies o que no tuviera genuinos creadores que
metezcan ser recordados.

SIGLO XVII

La mayor parte de la poesfa en espafiol o portugués impresa en la pri-
mera mitad del siglo XVII no es muy significativa ni en cantidad ni en
calidad. Son los elogios que encontramos en varias ediciones sefar-
dies de entonces: contienen las tépicas alabanzas de la elocuencia y
erudicién del autor y de la doctrina de la obra. Sus autores, exilia-
dos/inmigrantes de primera generacién, habian crecido en la peninsu-
la ibérica; sus composiciones reflejan el gusto literario imperante alli.
Su elemento distintivo es la revaloracién de la identidad judfa. La
«sangre» v la religién que en la sociedad ibérica de aquel entonces mar-
caron la inferioridad de los cristianos nuevos fueron valorados por los «ju-
dios nuevos» como «excelencias».! Asi, al lado de las acostumbradas equi-
paraciones mitolégicas y clésicas en esos poemas («de Platén divina plu-
ma / y de Tulio la elocuencia»),? figuran las biblicas que reestablecen el
contacto con las rafces judfas y restauran la fama de Israel en el mundo.
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Algunos poemas del tratado De la resurreccion de los muertos (1636) de
Menasseh ben Israel tienen los consabidos elogios como se encuen-

tran en cualquier libro espafiol o portugués de la época como el so-
neto de Daniel Abudiente:

Si al dguila veloz desde su nido

reina en las aves, hizo la nobleza,

si al len el valor y fortaleza

de todo el animal, sefior temido.

Si al sol de los planetas mds subido

sus rayos, su virtud y su belleza,

a vos de varias ciencias la destreza -
dguila, sol, leén obedecido.

Nadie puede igualar vuelo tan alto,
valor a que se rinde el mds ufano,

luz que el alma adorna, el pecho inflama.
Por vos deprende el que es de saber falto
que vuelve a revivir el cuerbo bumano

¥ que es eterna el alma, y vuestra fama.s

O éste de José Bueno,* quien se imagina a Menasseh en el cielo
como pastor renacentista:

Aquf levanta su flauta y dulce avena,
aqui el laurel recibe y el trofeo
que por sus altos conceptos merecia,’

En otro poema se elogia al autor, en tanto judio («Menasseh per-
docto hebreo») equiparable a los grandes israelitas del pasado:

Bien muestra de un. José ser procedido
quien al justo José imita tanto,

él declarando el vaticinio santo

éste del Sacro Texto, alto sentido.6

El soneto de José Francés? en Tratado del temor divino (1633), tradu-
cido por David Cohen de Lara, refleja la misma idea:
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Este en que el mismo amor catpea tanto,

en afios mozo, en ciencias dilatado,

gloria os bace a Israel y al mundo espanto.
Rico de vuestro ingenio, este tratado,

como de erario de lenguaje santo,

si era sin precio, serd mds preciado.?

Muchos de estos versos no dejan de ser mediocres, en algunos ca-
sos hasta torpes. En fin, estos poetas no eran profesionales y la publi-
cacién de un libro nuevo no se presta a efusiones liricas.

Pero en Amsterdam también hubo poesfa de lamento y nostalgia
equiparable a la de los conversos exiliados Miguel de Silveira y Jodo
Pinto Delgado.® Un notable poeta lirico fue David Abenatar Melo
(1569-1632). Cristiano nuevo, nacido en Portugal con el nombre de
Fernio Alvares Melo, fue victima de la Inquisicién; cuando tras mu-
chos afios de prisién obtuvo la libertad, se refugié en Amsterdam, don-
de se convirtié al judaismo. Fue uno de los hombres més activos de la
joven comunidad sefard{ de Bet Israel.'0

Su versificacién de Los CL Salmos de David (Hamburgo, 1626) deri-
va su fuerza poética de la persecucién que habia sufrido, y que supo
expresar de manera penetrante en una elaboracién personal del texto
biblico. El mejor ejemplo es el Salmo 30 (corresponde al 31 de la Vul-
gata), que tiene diez veces la extensién de la versién original.!! El po-
eta lo comentd asf:

Este salmo acima acomodei a mim, que me livrou el Dio bemdito da Inqui-
sigdo, ainda que feito pedagos, solto ¢ livre, adonde vi morrer onze negativos
queimados, cujo sangue seja vingado.

Nel inflerno metido,

de la Inquisicion dura,

entre fieros leones de albedrio,

de allt me bas redimido,

dando a mis males cura,

sélo porque me viste arrepentido.
Liamé, de ti fui ofdo,

enmienda prometiendo,

se de allf me sacases,
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mostrdsteme tus faces,

a mis apretadores destruyendo.

Que ya casi rendido

estaba dellos. Tt los has vencido.
Cuando en duro tormento,

e tenfan atado,

porque a mi hermano y prdjimo matase,
helado, sin aliento,

en alto levantado,

mi lazo le pedi me desatase.

Que escribiese y notase,

que yo confesaria

mucho mds que ¢ quisiese,

que bablase, que pidiese,

que cuanto me pidiesen les daria.
Mas al suelo bajado,

com un corazén nuevo, te be llamado.
Acuden los verdugos,

pensando que tenfan

con i red a la casa ya pescada.
Desdtanme los yugos,

palabras me decian,

que a todas mudas, yo no decia nada.
Yo dije, si me veo

en mi quietud y gloria,

jamds le ofenderé en dicho o becho.
Haré en €l nuevo empleo,

trayendo en la memoria,

lo que es mds honra suya, y mi provecho.

Para siempre mi pecho,

en ¢l tendrd firmeza,

viendo la voluntad,

con que el Dio de verdad,

bizo estar a mi monte fortaleza.

Cuando mds abatido,

y preso en bierros, de allf me has subido.
Tus faces me encubriste,

nel largo cautiverio,
Adonai, o Dio mfo, fui turbado...
En €l me respondiste,
viendo mi vituperio,
que te llamé y fui de ti ayudado.1?

La confesién a su Dios y la narracién de la confusién y el sufri-
miento padecidos durante los interrogatorios se funden aquf de ma-
nera dramética con la voz del salmista. Otro aspecto fascinante de Los
CL Salmos de David es el sincretismo del autor. Melo habfa empezado
la redaccién de los mismos antes de ser detenido por la Inquisicién,
es decir, cuando era todavia cristiano y en el texto se observa que ex-
perimentaba conceptos de la fe judaica en términos de su antigua re-
ligién. Asi, el poeta hablaba de los «ojos del alma abiertos»; la ex-
presién «abrir os olhos da alma» era parte integra de las persuasiones
pias del inquisidor para incitar al acusado a que hiciera una confesién
de «actividades judaicas» y denunciara a sus cémplices.'* También su
visién sobre la culpa de los judios en sus infortunios y la invocacién
al final del libro, de la venida del Mesfas, acompaiiado del santo Enoch
y de Elfas, son ajenas al espiritu y la interpretacién judaicas.' No obs-
tante la belleza de algunos Salmos,!s el mérito total del esfuerzo re-
sulta comprometido por la lealtad que Melo profesaba a la traduccién
biblica de Ferrara. .

Jonés Abravanel (1593-1667),'s también nacido en Portugal, pu-
blicé al final de una edicién del Salterio (1650) unas décimas en las que
expresa el desconsuelo de los hijos de Israel en el tiempo que tocaba.
El Salmo 137 «Sobre rfos de Babel», ya de por si popular en la poesfa
urea, debié de tener un significado particular para este sefardf:

Canté David sacros bimnos
dictados de un sacro genio
¥ st profético ingenio,

sacé niimeros divinos,

tus bijos que peregrinos,
viven en duras cadenas,

con tantos males Y pends

de la patria desterrados,
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Pero hallaba esperanza en la venida del Mesfas:
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¢cémo los cantos sagrados,
cantardn en los ajenas?

Sobre rfos de Babel,

las barpas dejan colgadas,
que las canciones sagradas,
pide el Bdrbaro cruel;

entre Edom, y entre Ismael,
que se reputan por santos,
ya no nos piden tus cantos,
mas almas piden por pechas,
donde el canto, son endechas,
la armdnica voz, son llantos.

Que a seren justas razowes,
es a mi estado indecente,

de Sion viniendo ausente,
cantar alegres canciones,
y aundue libre de afliciones
y de la prision estrecha

tan sola para mi becha
jamds te pondr€ en olvido
y cuando lo biciere, pido
que se olvide mi derecha.

Fraga la ciudad materna,

tu santuario edifica,

tus maravillas publica,

que tu palabra es eterna,

tus corderillos gobierna

con pastor al patrio nido,

y allf tu pueblo escogido,
cumplidas sus esperanzas
cantardn tus alabanzas,

con los salmos de tu Ungido.'?

Otro poema donde encontramos versos nostélgicos es un pane-
girico a la restauracién del rey de Portugal, Juan IV. Su autor, Fran-
cisco Gémez Barbosa (cuyo nombre judfo ignoramos) dedicé el Pa-
negirico em a coroagdo de sua Magestade o serenfssimo senbor don Iodo IV... (1641)
al embajador de Portugal en Holanda, Tristio de Mendonca Furtado.
El poema respira el patriotismo del que se consideraba todavfa por-
tugués, a pesar de la distancia y el tiempo:

Amor da pdtria, que em meu peito mora
em quem jamais entrou esquecimento
da natural crianga.'s

El panegirico, en forma de silva, es épica narracién de la opresién
castellana y la gloriosa restauracién portuguesa, Sus versos grandilo-
cuentes y esperanzados —no muy conformes con la realidad portu-
guesa del momento— sélo tienen interés por los sentimientos del au-
tor, expresados en la pendltima estrofa:

O lusitano que se vé ausente

de vossa luz e Sol resplandecente

do Sul ao frio Norte,

celebrou com aplauso vossa sorte,
alegrou-se com o bem da pdtria amada,
espera ver a gléria dilatada

de seu antigo ser com vds seu Atlante.
E se em vossas bandeiras militante
ndo pode assistir, por sua auséncia,
seu amor aceitai, por assisténcia:

que quando falta o meu para a obra,
a vontade e amor, crédito cobra.!?

Del ya mencionado Abravanel volvemos a saber, junto con otros
ingenios «celosos», en los Elogios... (1655) publicados en honor de los
mértires Abraham Nufez Bernal e Isaac Almeida Bernal. Tras un ser-
mén pronunciado por [saac Aboab (en el que la lenta muerte en la ho-
guera es morbosamente interpretada como el mistico proceso de pu-
rificacién del alma del martir) siguen unas odas séficas, varios epigra-
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mas, un cronograma, todos en latin, y hasta un laberinto. Muchos de
los poemas en espafiol y portugués en los Elogios... expresan las anti-
tesis y paradojas acostumbradas en versos finebres (muerte-vida, pa-
sajero-eterno) a las que se afiadi6 una de particular dramaticidad (fue-
go sin ardor, ardor sin fuego, etc.). Asi, por ejemplo, Manuel (Jacob)
de Pina (1620-?) 20 y David Antunes ' glosaron cada uno el mismo
mote «Desatado en polvo sube / Abraham para eterna fama, / si el
cuerpo, de llama en llama, / el alma de nube en nube», las estrofas son
de una abstraccién metafisica que debe de ocultar los verdaderos sen-
timientos de sus autores:

Merecid tanta excelencia

¢l cuerpo que purifica,

que aungue a la razén implica
bizo al alma competencia,

por llegar a la presencia

divina, tanto se inflama,

que se duda, cquién mds ama?
cquién mds encumbra su vuelo?
si el alma, de cielo en cielo

si el cuerpo, de llama en llama. 22

El mas desapasionado en tales versos artificiosos parece Daniel
Ribera, cuya formacién eclesiastica en Espafia se transparenta por va-
rias composiciones en latin. Es autor de un soneto en el que «hablan
las cenizas»:

Si polvo, y no sepulcro pareciere

por no sobre-escribirme el: «aqui yace»,
advierta el mundo, que en cenizas nace
el que conforme Isaac a vivir muere.

El que la llama que visti6 vistiere

y #o le imita en cuanto hizo y hace,

ni fatiga la fama, ni renace,

y el que le sigue su blason espere.
Reciproco el amor (pordue abrazado

de auxilio singular logrd eficacia)
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puso en la recompensa su desvelo,

y amando tanto a Dios cuanto fue amado
viendo que el cielo le vistié de gracia

fue a dar las gracias a su Dios al cielo.23

Las antitesis, los juegos conceptuales, las alusiones mitolégicas...
dan fe del gusto barroco (ibérico) de los casi cincuenta poetas y poe-
tastros que contribuyeron al volumen. Conviene tener en cuenta tam-
bién este aspecto mds cerebral de la obra, que siempre es comentada
sélo como una esponténea y conmovida reaccién a los tristes eventos. 2

Los Elogios... también tienen versos sentidos, expresién de dolor,
rencor y satidade. Un anénimo colaborador al volumen escribié un
«Canto panegirico en elogio del glorioso mértir...»25 que nos ha de-
jado una viva descripcién sobre el arresto de Ntfiez Bernal, buscado
cual animal cazado:

Como cifie los montes dividido,
escuadrén de monteros, y cogida
aun la senda menor, el perseguido
el fugitivo bruto, en la salida

0 queda preso, o ya le deja berido,
los silvestres despojos con la vida,
la casa asf que el mdrtir babitaba
ciie la turba vil que le buscaba.
[.]

Cierran la casa, llevan los cautivos
en turbulento y afrentoso alarde,
los nobles se retiran compasivos

el vulgo babla insolente o ya cobarde
se pasma [...]26

Tipico y significativo de la mentalidad de los conversos es esta in-
clusién de la dimensién social en la persecucién, lo que le da una gran
viveza y fuerza dramdtica: el preso que ocupa una elevada posicién
social siente la afrenta de ser rodeado por la «turba vil», ante la que
sus iguales («los nobles») no pueden nada («se retiran»); pero por lo
menos cuenta con su simpatfa («compasivos»). En otros poemas se
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denuncia el puro interés material de la Inquisicién, a la que se tilda de
«hipécrita» més de una vez.

Junto al mencionado autor anénimo, los autores de los mejores
poemas son Jonds Abravanel y Manuel de Pina. Pina exclama al final
de una «Cancién»:

Até qudndo senbor

se esquecerd de nds vossa direita?
Quando serd o renovo

deste constante povo

que com tanto valor

por vossa Santa Lei a vida enjeita?
Qudndo a malvada seita,

do barbaro tirano

confessard corrido ¢ afrontado

seu vergonboso engano? ¥’

Abravanel espera en vano que se repitan los milagros que Dios hi-
zo en el pasado con su pueblo elegido, y hace concluir al mrtir en
unas estrofas llenas del pesimismo del predicador:

Por el antiguo rumbo el mundo gira,
en nada se mejora, ni bay mudanza

antes naturaleza se enflaquece,
y todo bumano ser, se desvanece.

El dolor llega a ser césmico:

La madre tierra, en lugar de flores,
rebelde, espinos dsperos produce.28

Da escalofrio la vehemencia con la que describe la voracidad de
los padres por quemar a su victima:

Abrasados en fraguas de su ira,
turbada la razén, quisieron luego
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los satdnicos padres de mentira
furiosos arrojarle al vivo fuego

uro al otro colérico se mira,

perdida la paciencia y sin sosiego.?®

Como Manuel de Pina y otros, acusa a los catélicos de id6latras,
o sea de cristianos desviados («Barbaros sois, con nombre de cristia-
nos / vuestras supersticiones son la prueva.»)* y clama venganza en
nombre del Dios tnico.

Si no por su calidad intrinseca, los versos de los Elogios... merecen
ser recordados por el testimonio que dejan de la persecucién inquisito-
rial. La «fama péstuman ofrecida por los sefardies no fue, desde luego,
ningtn acto casual: las victimas tuvieron parientes directos entre los
miembros de Talmud Tord. Pero hay otra razén que puede explicar que
la celebracién tuviese un cardcter colectivo y casi oficial:*' el momen-
to dramético en que se produjeron los hechos, La intensificada activi-
dad de la Inquisicién espafiola fue para los sefardies de entonces sélo
uno entre muchos acontecimientos desconcertantes y contradictorios.

Ya vimos algunos aspectos de la obra que se publicé poco después
de los Elogios...: las Chanzas del ingenio (1656) de Manuel de Pina. Fue prohi-
bida por el mabamad de Talmud Tord, por las «enormes deshonestidades»
que tenfa.33 Su contenido satirico-burlesco presenta un fuerte contras-
te con los sermones y poemas incluidos en los elogios dedicados a los
dos madrtires conversos quemados por la Inquisicién. Los «amigos del
autor» Daniel de Ribera y Juan de Prado que contribuyeron al libro de
Pina se conocfan en 1656 de muy otra forma que en los versos dedica-
dos a los mértires de la fe: burlones y provocadores, constitufan el co-
razén de un grupo de escépticos frecuentado por el joven Spinoza.

Chanzas del ingenio y dislates de la musa es presentado como «travesuras
de la nifiez del poeta», pero en realidad sigue los Gltimos acontecimien-
tos contemporaneos que el autor vivié en su madurez fisica, El amigo
poeta Francisco Gémez Barbosa justificaba la publicacién aduciendo que

No siempre el saber consiste
en lo grave y lo pomposo,
porque tal vez, lo jocoso

de mds adorno se viste,34
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Los poemas en lengua espafiola y portuguesa demuestran que el
autor tenifa talento para la poesfa burlesca. En cuanto a las «enormes
deshonestidades» de las que hablaban sus censores, cabe sefialar que
en algunos poemas hay alusiones eréticas bastante desvergonzadas3s
y que las mds fuertes se refieren a la sodomfa y la pederastia.? La ma-
yor parte alusiones, como los otros chistes situados en un ambiente
marginal (el juego, los ladrones, etc.), se apoyan en el ingenio ver-
bal del autor, donde se muestra muy versado, como resultas de su co-
nocimiento del Iéxico del juego y su dominio de los refranes. Intere-
sante es el contexto histérico-social que se asoma en algunos de los
poemas. Asi nos informa el musico-poeta Pina que fue llamado a la
corte de Bruselas por la reina Cristina de Suecia para tocar la vihue-
la.37 Ya que esa visita tuvo lugar en 1654 y que el poeta vivia por en-
tonces como miembro de Talmud Tord en Amsterdam, se puede infe-
rir que la incursién de Pina en «tierras de idolatrfa», prohibida por
su comunidad, no fue castigada. Por otra parte, vemos que mantenfa
cierto contacto con espafioles viviendo allf, como resulta de algunos
poemas.

Si bien entre las Chanzas del ingenio no aparecen burlas o un tipo de
critica abiertamente «judfas», sf hay unas notas satfricas que no en-
contrarfamos en textos burlescos publicados en Espafia. Hay un poe-
ma que ridiculiza una accién militar espafiola en Portugal;*® y el so-
neto burlesco «A un retrato del Rey Carlos de Ingalaterra después de
su degollacién, hecho de su pluma al natural» demuestra la reaccién
carnavalesca a este insélito hecho histérico que se interpretaba tam-
bién como un signo apocaliptico.

Concluiré con algunos ejemplos de la musa burlesca y satirica de
Pina que, al igual que todos los sefardfes nacidos y criados en Espafia
o Portugal, se expresaba como los escritores ibéricos. Véase este so-
neto en la vena quevedesca, bastante logrado:

Pedindo a dom Fernando de Ilhdo, agente da Serenfssima Rainba de Sue-
cia, e senbor de Bornival, me comprasse um leito.
Deste grdo pezadelo, deste lago,
desta cama de boubas, desta broma,
desta peste, esta sarna, esta corcoma,
desta fome cruel, deste baraco,
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desta guerra civil, deste mao paco,

desta perseguicdo, desta sodoma,

desta carnozidade, desta goma

desta febre maligna, deste binchago,

me livras, ilustrissimo Fernando,

se compras este leito, por quem vivo

os males referidos, soportando.

Sujeigdo e obediéncia te apercibo,

teus louvores ao mundo irei cantando

pois e compras, se o compras, por cativo,3?

Divertida es la «Cango iocoza s pazes de Ingalaterra» una chis-
tosa enumeracién de animales, frutas y verduras que acuden a cele-
brar la mencionada paz. He aquf la riqueza marftima:

Sobe do mar Neptuno, regelado

de focas e tritdes acompanhado.
Presos dos mexilbses, dos limos sujos,
com bifzios, caracdis e caramujos.
Sae com elle o salmio ¢ inda presumo
que se achou neste conclave o de fumo.
As espalmadas folbas, o cangrejo,

as enguias do Tejo.

Bodiss, rodovalbos, bacalbaos,
mugens, truttas, sardinhas, carapaos,
todos déixdo seu centro, e vém a terra,
a celebrar a paz de Ingalaterra, 40

Parece como si nuestro autor nunca hubiera salido del puerto de
Lisboa. La saudade, sin embargo, est4 ausente en este libro festivo, aun-
que tiene algunos poemas serios entre los que debemos mencionar la
curiosa «Carta a hum amigo que se retirou ao campo pello contégio
grande que havia na cidade». Bajo la forma de una epistola moral, cen-
trada en el topos de la vida retirada, el poeta expresa un desencanto
y una cinica nostalgia, que da la impresién de estar escrita en clave.
¢Se referiria el poeta, desde su vida judaica en Amsterdam, a amigos
de origen converso en Lisboa?
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En 1660 el mismo poeta publicé una Cangdo filnebre na lamentdvel fal-
ta do insigne e doctfssimo senbor babam Saul Leoi Mortera. En ella volvié a ser
un portavoz de su comunidad judaica, «com vivo afecto, futimos e saudozos
suspiros», que recuerdan a Camoes.*! Las doce estrofas de que se com-
pone representan las Doce Tribus de Israel, que al saber de la muerte
del rabino, todos contribuirfan con sus lamentaciones.*?

Tras Manuel de Pina es Miguel de Barrios*} quien representa y
pricticamente monopoliza la poesia hispanoportuguesa de los sefar-
dfes hasta el afio de su muerte, en 1701. Su obra, que también inclu-
ye la prosa y el teatro, resulta tan vasta y variada que apenas me de-
tengo en ciertos aspectos que no han tenido la atencién que merecen,
o cuya interpretacién nos parece incorrecta.**

Un aspecto de la vida y obras de Miguel de Barrios que se repite
casi siempre es la supuesta «vida doble» del autor: una existencia cua-
si paralela en la corte espafiola de Bruselas y la comunidad judaica de
Amsterdam. En realidad, la visién de la obra de Barrios sigue determi-
nada, con frecuencia, por la novelesca biograffa del autor. En cuanto
esta vida doble se refiere a la supuesta estancia, durante doce afios, en
esta y aquella ciudad, remito al importante articulo de [.S. Révah quien
prueba que Barrios vivié desde 1662 como miembro de Talmud Tord en
Amsterdam, y que después, salvo una corta estancia en 1664 y quizds
alguna otra excursién breve, no estuvo mas en Bruselas. La historia per-
sistente segtin la que el poeta se hallaba con frecuencia en los Pafses
Bajos espafioles se debe a ciertas ediciones falsificadas de Barrios pu-
blicadas en Amsterdam entre 1672 y 1680. El hecho de que se sigan
considerando estas obras como impresas en Bélgica, y la implicita su-
posicién de que, por consiguiente, el poeta debfa de vivir alli, reper-
cute naturalmente sobre la idea que se tiene del escritor: se ve una opo-
sicién entre sus obras impresas en Bruselas, que se consideran de ca-
rdcter profano, y las impresas en Amsterdam, de contenido religioso.

No descarto cierto dualismo en Barrios. Asf, el escritor fue capaz
de traicionar su propia fe en algunas lisonjerfas al ptblico cristiano.
Los elogios a la Inquisicién, [lamandola «celante campeén de la fe» o
de los Reyes Catélicos por haber introducido la «verdadera fe» en
América, tales como se encuentran en Coro de las musas (1672), con ra-
z6n indignaron a los rabinos censores de Talmud Tord. Pero son ésas
probablemente méis bien consecuencias extremas de las hiperbélicas
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adulaciones que se escribfan por aquel entonces. Sin ignorar el pro-
fundo cambio que experimenté el capitdn don Miguel de Barrios al
declararse al judaismo en Talmud Tord, me resisto a «explicar» unas par-
tes de su obra directamente por la «culpa» que tenfa que sentir un «ju-
dfo nuevo» al recordar su vida anterior catélica.

Un poema como «Acto de contricién en una grave dolencia del
autor» que figura en Coro de las musas 45 no parece una confesién de
la verdadera fe del autor. Tiene mayor alcance, la prueba es que por
su expresién personal de sentimiento religioso, rara en la poesfa
ibérica del siglo, el poema era apreciado por lectores cristianos y
judfos.

Si sacandome de mf

en lo que sin mi me das

serds siempre El que serds,

de hoy mds ser¢ el que no fui:
10 quién por llegarse a Ti

de sf propio se apartaral
[..]

Tal vez que en tu templo oraba,
fingiendo que a ti venia,
tanto de mi voz bufa

que de ti mds me apartaba,
mostrando que te alababa,
co espiritu yocundo

te ofendfa, siempre inmundo,
obteniendo sin templanza

en mi boca tu alabanza,

mi pensamiento en el Mundo,
[.]

De mis ansias oprimido,

con el temor del pecado,

por verme en otro mudado,

en llanto estoy convertido.46

Se sabe que bajo una forma ligeramente modificada este poema
formaba parte de un conjunto llamado Dias penitenciales (1685), donde
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representaba la contricion del pecador judio en la fecha litargica de
: 47

o E:lp?:visién del poeta importaba la oposicién‘entre,fpor unafa;-

te «riqueza»/«vanidad» —sin6nimo para él de (etdof.atr a:;:dis :ZH-

breza»/«religién», por otra, por encima del amtagcnmslm-c‘)“a o e

giones. Los «autos judios» son un buen ejemp‘lo de ello.

monio es el poema «Epfstola a un mal encaminadon»:

Crece al paso de la edad
la delicia en lo mundano:
teme al poder soberano,
ouelve al Dios de la verdad.
E\/HL que pobre naciste
y gue Dios te dio riqueza:
que a su liberal grandeza
un tiempo la agradeciste,
entonces fiel le serviste
en tus verdes primaveras,
y boy que a las iras severas
de Atropos te acercas cano,
niegas al Rey soberano
debajo de otras banderas.
Haz aquello que quisieras
haber becho quando mueras.
Quien nos censura a los dos
#os hace correr parejas,
s6lo i, pordue a Dios dejas,
y a mf, pordue busco a Dios.
Pobre, sufro al Kabal Kadés
que no me alivia; alteras
rico al Pueblo, y perseveras
en seguir tal pensamiento
due yo por mi bien lamento,
y td por tu mal prosperas.

[.]

Con un Pueblo estds mal quisto
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por lo que te apartas dé,

otro no te juzga fiel

por lo que fingir te ba visto.
Pequé cual ti, y ya conquisto
nuevo ser con verdaderas
armas. Vence lides fieras,
saldrds del mundo con palma
si antes de la mortal calma
buscas las sacras riberas.*

Dudo que este poema se dirigiera «a los conversos que no habfan
vuelto al judaismo» .0 Si Barrios se hubiera dirigido a un converso, ¢c6-
mo entender «Dios te dio riqueza [...] entonces fiel le serviste en tus
verdes primaveras»?, Un converso no podia haber servido fielmente a
Dios cuando vivia todavia como cristiano. Lo importante en el poema
es el contraste moral entre el rico irreligioso y el pobre devoto.

Las muestras pretenden sefialar que Barrios presenta una opo-
sicién andloga en las obras destinadas a lectores judios como en las
destinadas a un publico general. Es la lucha entre el pecador y el
arrepentido, entre el hombre politico y el religioso, un conflicto
que en el barroco tiene una vehemencia especial, Asi, habfa un Ba-
rrios frivolo que tocaba la musa ligera en versos amorosos, hala-
giiefios y jocosos. Estos no sélo se encuentran en la poesfa aconfe-
sional, sino también en las obras destinadas al ptblico judfo. Los
poemas escritos con ocasién de bodas sefardies podfan tener deta-
lles judios o devotos, pero eran tan despreocupados y profanos co-

mo otros que figuran en sus obras aconfesionales. Pero también ha-
bfa un poeta serio que se arrepentia de su vida mundana y querfa
ser «otro», devoto y fiel al Dios de Israel. Barrios no sélo detesta-
ba la vanidad de la «corte» (esta corte ibérica por la que se sentia,
por otra parte, tan atraido): condenaba una parecida vanidad, uni-
da a una indiferencia religiosa, en el cosmopolitismo de los ricos
de su comunidad sefard;.

La actitud religiosa de Miguel de Barrios en ocasiones ostenta un
carécter que cabe definir como universalista. El mayor critico de la
obra de Barrios, K.R. Scholberg, no ha tenido en cuenta el destinata-
rio (cristiano y/o judio) de su poesia religiosa, por lo que pienso que

LA LITERATURA SEFARD| DE AMSTERDAM 287




ha desatendido un aspecto crucial de la obra. Es en la poesfa religio-
sa con un destinatario general donde se ve un esfuerzo del poeta pa-
ra conciliar el judafsmo en que vivia con la sociedad cristiana en la
que habfa crecido y de la que no querfa distanciarse totalmente.

Hay dos circunstancias en la vida de Barrios que ayudan a com-
prender esa actitud, Las dos son indirectas consecuencias del cam-
bio del cristiano al judfo, a la vez que muestran que el problema ver-
dadero no era causado por el antagonismo de dos religiones. La pri-
mera circunstancia es la creciente pobreza que encontré el poeta
desde que se establecié en Amsterdam. Esta condicién material ex-
plica cierto rechazo que Barrios sentia hacia los de su comunidad,
y, al mismo tiempo, la lealtad que siguié profesando a protectores
cristianos.5' La segunda es el trastorno psiquico que sufrié el poeta
en 1674. En ese afio tuvo una visién que le durd cuatro dfas, y en la
que le fue revelado que Sabbatay Sebi*? seguia siendo el Mesfas.
Aunque el rabino Sasportas le ayudé para que se recuperara del de-
lirio, Barrios nunca volverfa a ser el mismo. Las disparatadas deriva-
ciones e interpretaciones cabalisticas de nombres, lugares y aconte-
cimientos histéricos que encontramos tanto en sus obras confesio-
nales como en las aconfesionales, aberraciones de agudeza y erudicién
para impresionar a sus lectores, revelan una genuina preocupacién
mistico-profética.

Si Barrios era por una parte devoto miembro de la sinagoga, no
querfa renunciar, por otra, a la estimacién que habfa gozado en Flan-
des. Ademds, aspiraba a cumplir ese papel politico al servicio de Es-
pafia y Portugal tal como lo observaba en algunos miembros de su si-
nagoga como Manuel de Belmonte y Jerénimo Nunes da Costa. Su
respuesta a la doble lealtad que querfa profesar fue ambiciosa. En un
esfuerzo tan erudito como confuso quiso encontrar una armonfa «té-
cita» en el mundo. Considerdndose aventajado por sus «conocimien-
tos» cabalisticos, pretendfa dar luz sobre materias «escondidas» co-
mo la creacién del mundo, el origen biblico de lugares y pueblos, y
los acontecimientos futuros en la historia europea de finales del siglo
XVIl, dominada por la politica expansionista de Luis XIV.

Trataré de ilustrar el ambicioso «universalismo» de Miguel de Ba-
rrios en sus obras. En primer lugar, creo que no es por nada que el
poeta considerara Imperio de Dios en la armonfa del mundo (c. 1674, se-
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gunda versién de c. 1689) como su obra principal. Este poema de 125
estrofas en la primera y 127 en la segunda redaccién anuncia ya por
su titulo «universal» que iba destinado al mas amplio de los ptblicos.
Barrios pretendfa que en su versién definitiva tuviera diez partes, ca-
da una dedicada a un principe, al duque de Liorna, a los gobernado-
res de Holanda, Portugal, Inglaterra, etc.? En una hoja que aparece
en algunos ejemplares de Imperio de Dios... Barrios dio una lista de los
«diez coros de la armonfa del mundo». Sus tftulos muestran la enor-
me ambicién del poeta: 1. Teatro universal; 2. Reloj de la naturale-
za; 3. Sarao de las plantas en el desposorio de sus productores; 4. Pa-
lacio de la sabidurfa con las columnas de los planetas; 5. Templo de
las sesenta imdgenes celestes; 6. Aurora de las aves con la lira de su
musica; 7. Carroza de Neptuno en la corte de los peces; 8. Jardin de
los animales con la lozanfa de sus calidades; 9. Trompeta del hombre
con la voz de su creacién, imperio y caida; 10. Espejo de la justicia
y misericordia de Dios. Por oposicién de miembros del mabamad, y
seguramente también por falta de medios para pagar la impresién,
s6lo se public6 Imperio de Dios en la armonta del mundo, una versién ela-
borada del primer coro, y alguna parte méas.* En Imperio... el poeta se-
fardf se proponfa publicar la grandeza de Dios y de su creacién. El
poema trata de manera teolégico-filoséfica la creacién ex nibilo, la
esencia y unidad de Dios, los nombres y atributos divinos y la exis-
tencia divina probada por la naturaleza. Estas ideas se trataban den-
tro de la ortodoxia judaica, pero al mismo tiempo se cuidaba el au-
tor de no ir contra los dogmas cristianos. El capitén don Miguel de
Barrios buscaba los valores comunes y por eso celebraban la «Armo-
nfa del Mundo» himnos en diez lenguas diferentes: el hebreo, cal-
deo, latin, griego, drabe, holandés, francés, italiano, portugués y es-
pafiol. En las estrofas 59 y 60 enumera los nombres que recibe Dios
entre los diferentes pueblos:

Llgmanle Godt los belgas y holandeses,
los alemanes Gott, los esclavones

Bogi; el etrusco Esar, God los ingleses,
Pand los mogos, Isten los peones,

los asirios Adad, Dieu los franceses,
Kenef en Tebas, Dio los ausones,
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Gud los de Dania, Zeul los velacos.
los tdrtaros Itga, Bogh los polacos.
Janguaycoa ¢l cantabro, los chaldeos
Elaab, el turco Abdi, Sire el persiano,
el armenio Astevas, el luso Deos,
Dios el ibetio, Yaya el peruano,

el etiope Amlao, el griego Theos,
Deus ¢l latino, Teut el egipciano,

Tain el chinense, Boub el moscovita,
Hala el drabe, y Yab el israelita.ss

Lo importante de estas estrofas no es el virtuosismo o la erudicién
del autor, sino la intencién «conciliadora» subyacente.

En el poema Clarin de la antigiiedad bélgica (1684), dirigido a don
Francisco de Agurto, marqués de Castafiaga, gobernador y capitdn ge-
neral del ejército espafiol en Flandes, Barrios empezaba por tratar de
manera jocosa la gratitud que sintié por recibir «veinte doblones» que
le aliviaban un poco la pobreza:

Sefior, tus veinte doblones

doblan mis obligaciones,

y esto (o0 noble Marqués) te es bien contado
por lo que sin morirme, me ha doblado.

Pero después se volvié serio, y le recordaba al Marqués su cono-
cimiento especial de la historia:

Reveléte otros secretos

que al tiempo no estdn sujetos,

porque eternos se bardn en las memorias,
de todos los que amigos son de bistorias.
Conté que a la Belga tierra

dividi el mar de Inglaterra

quando con ¢l recelo de inundarse
invocé a Dios el que intents salvarse.

Y su misién universal:
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Espero que los Hispanos,

Anglos, Scitas y Germanos

me premien con los dones que merezco
por lustres que en tu aplauso les ofrezco.
Serd mi premio mayor,

por sélo el Divino bonor,

un general concilio en rectos modos
para que una Ley firme sigan todos.
Césares convoco y reyes,

y estados de varias leyes,

para que todos con temor divino
busquen lo celestial por un camino.
Contra el atefsmo inmundo,

desnude la espada el mundo,

basta que sobre el suelo, Rey del hombre
uno sea ¢l Sefior, y uno su Nombre,
Diez caudillos campeones

de reciprocas naciones,

¢l ala tomardn de Tierra Santa,

para ponerla en la loable planta.56

En Cineta de laurel (1686) escribié:

También yo quiero jactarme
de cémo por mis escritos

me escriben los mds remotos,
se me unen los mds divisos.57

Incluso en los poemas que dirigié a «sus» lectores sefardfes, Ba-
rrios adoptaba en ocasiones una voz conciliadora. Frente a la litera-
tura polémica que publicaba la excelencia de la Ley de Moisés y la
unicidad del Pueblo de Israel contra «las vanas idolatrfas de las gen-
tes», %8 Barrios escribié una «Providencia particular del Criador» en
que expresaba que era mds poderoso Dios asistiendo a su pueblo que
vengando sus enemigos.

Detrés del Barrios facil y adulador habfa otro, convencido de que
el mundo necesitaba la gufa de los israelitas para su salvacién. Tfmi-
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damente, pero con una voz cada vez mis clara, presentaba su visién
judfa sobre los eventos politicos pasados, presentes y futuros.

Soy otro del que parezco

al que no soy parecido,
como Hana en su oracién,
como David en lo aflito.
Como Nabuco en lo mudo,
como el vate en lo advertido,
y como el Angel, poniendo
en Dios todo mi albedrfo.5

Aunque totalmente eclipsados por la poesfa y la figura de Miguel
de Barrios, hubo a finales del siglo XVII otros cultivadores del verso.
Duarte (Moisés) Lopes Rosa, participante de las academias literarias
sefardfes, dejé algunos poemas impresos; una supuesta coleccién de
discursos académicos y unas novelas, ambas resefiadas por M. Kay-
serling, no se han localizado atin.6 Los poemas impresos son todos
de tipo circunstancial y profano, dedicados a varios principes y no-
bles con los que tenfa, por entonces, contacto la elite diplomético-fi-
nanciera sefardi de Amsterdam. Como todos los otros poetas-escri-
tores sefardfes, Lopes Rosa celebré la boda de Marfa Soffa de Neo-
burgo y el rey de Portugal Pedro II. En 1691 volverfa a dirigirse a los
soberanos portugueses, esta vez por el nacimiento del infante Fran-
cisco Javier. Unas octavas al principe senescal de Ligne (1688), para
felicitarle por su panegirico a la boda, muestran tanto las lisonjerfas
que por entonces se escribfan como el circulo en que se movian los
sefardies diplomdticos; circulo que, como indiqué, inclufa a espafio-
les, portugueses y holandeses, y a todos los nobles y principes euro-
peos de la alianza antifrancesa.

Dentro de ese ambiente politico hay que juzgar también el Pae-
girico sobre la restauracion de Inglaterra (1690); no he podido ver un ejem-
plar de este poema, pero por las obras panegiricas que dedicaron los
otros escritores sefardfes al evento, asf como por los otros poemas de
Lopes Rosa, supongo que se trata de una celebracién tépica en que
Guillermo III es equiparado con héroes biblicos y paganos; es decir,
un poema aconfesional en el que no se tocan las implicaciones que tu-
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vo para los judios la «Revolucién gloriosa». Todos los poemas de Lo-
pes Rosa son meros panegiricos, llenos de alusiones cldsicas y mito-
légicas y revelan escasa originalidad. Versos de este género y calidad
se escribfan por entonces también en Espafia y Portugal; lo dnico que
los distingue es la ausencia de referencias catélicas. No por eso, sin
embargo, dejaba de llegar esta poesfa a su destinatario ibérico.

Un participante todavia poco conocido entre estos panegiristas
hispanolusitanos de Amsterdam es Manuel de Le&o.6' En su caso, hay
que tener prudencia con la calificacién de «sefardi», porque desco-
nozco si este poeta portugués formaba parte de la comunidad de Tal-
mud Tord. En 1688 publicé un extenso poema panegirico a la boda de
Pedro I, carente de interés estético, pero curioso por otras razones.
En primer lugar, dado el minucioso relato que da Ledo de las festejos
en Lisboa, hay que suponer que el mismo autor los presenciara. Ya que
el panegirico se imprimi6é en Amsterdam en 1687 ¢ y su autor men-
cionaba haber entrado en la suntuosa casa del sefardf Jerénimo Nu-
nes da Costa, a quien estd dedicada la obra, sabemos que Ledo se ha-
Ilaba por esas fechas en Amsterdam. Por otras obras suyas, la tltima
se imprimié en 1712, es razonable suponer que vivfa all{; pero nada
en el contenido de las mismas apunta a la confesién religiosa del au-
tor. En al menos una obra, esta ausencia es intrigante, como se vera.

Triunfo lusitano (1687) es la descripcién poética de las festividades
nupciales que acompadaron la boda de Pedro Il y Marfa Sofia de Ne-
oburgo en que se agota todo el repertorio barroco de musas, virtudes,
dioses antiguos, elementos, estaciones y colores. El poema, en forma
de silva, describe con lujo de detalles los arcos de triunfo, desfiles, jue-
gos y danzas, fuegos artificiales, corridas de toros que acompafiaron
el evento y todas las personalidades que en él intervinieron. Es, pues,
una de esas extensas y adulatorias enumeraciones que infaliblemente
acompaiiaban las festividades de las monarquias absolutas. Aunque no
le falta cierta elegancia, la fiel narracién de los eventos y la consabi-
da forma clésico-mitolégica de que se reviste excluyen cualquier ex-
presién original. La tnica curiosidad que tiene el texto es la absoluta
neutralidad o indiferencia con que se tratan la Iglesia y la religién en
esta obra. En un texto portugués dedicado a esos eventos «naciona-
les» uno esperarfa una exaltacién de la fe de los monarcas y unas alu-
siones a su absoluta ortodoxia. En el poema no hay ninguna mencién
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de Jests, la Virgen o de ningtin santo. Serfa interesante comparar es-
ta celebracién de Manuel de Ledo con las de otros escritores portu-
gueses de entonces, para ver hasta qué punto Ledo se desviaba de la
préctica comdn. Pero incluso en el caso de constituir una «no orto-
doxia» no se concluya simplemente que ello significara que Ledo pro-
fesara la fe judaica. No debe excluirse que el patrocinador Jerénimo
Nunes da Costa también pusiera su sello al contenido del texto.

En Duelo de los aplausos (1690) el poeta lusitano celebré en espa-
fiol la triunfal entrada en La Haya del stadbouder-rey Guillermo I1I tras
su triunfal campafia militar en Gran Bretafia. Ledo describié el acon-
tecimiento otra vez en silvas y en el acostumbrado estilo cldsico-mi-
tolégico. La elegante y ligera celebracién tiene un contenido politi-
co: la victoria de Guillermo Il se describe dentro del contexto de la
alianza antifrancesa. Asf, el «consistorio» de los «soberanos Dioses
de Ia tierra» con que empieza el poema representan Inglaterra (Mar-
te), Holanda (Neptuno), El Sacro Imperio Romano (Jupiter), Espafia
(Febo), Dinamarca (Hércules) y los electorados alemanes («varios se-
midioses»).

Estas Deidades, pues, de bumano cielo
bajan contra el Gigante Galicano
para que, de una vez, menos ufano
ponga a sus furias pausa

siendo deste Stnodo, primer causa

el Anglo prepotente Dios Mavorte

a cuya magestad, en la gran Corte

de los Altos Estados Poderosos,

se celebran famosos

aplausos [...]. 3

Celebrado Guillermo Il como héroe de una alianza de catélicos
y protestantes, Ledo no podfa exaltar el significado religioso de la vic-
toria del monarca, pues se mantenfa en los limites de la prudencia a
la que tal junta de Dioses de la tierra le obligaba. Que este poema tam-
bién iba dirigido a un publico cristiano —y no sélo al de los sefardfes
o el de Holanda— resulta ya de su dedicatoria a la princesa de Sois-
sons y Saboya.
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Certamem das musas (1693) es un panegirico a la boda de destaca-
dos y opulentos sefardies, don Francisco Lopes Suaso, barén de Aver-
nas, y Leonor da Costa en la que no hay la més minima alusién a la
religién o a la comunidad judaicas a las que ambos pertenecfan. Esa
ausencia se explica por la musa pagana del autor o por la falta de in-
terés religioso por parte del celebrado Lopes Suaso, el hombre més ri-
co de la comunidad sefardf de Amsterdam. Quiz4 la explicacién més
natural sea la presencia de invitados no judfos a las festividades, ante
los que el barén queria hacer gala de patrén de artistas y en cuya pre-
sencia preferfa no insistir en diferencias de tipo religioso.

La tltima obra conocida de Manoel de Ledo es Exame de obrigagdes
(1712), una compilacién de consejos morales sacados del Antiguo Tes-
tamento. Aunque por su género (prosa didéctica) no corresponde a
esta seccién, quiero comentar el aspecto ideolégico de esta obra. Pre-
sentdndose como un texto ético-religioso es curioso que su autor omi-
tfa alusiones directas a su fe. En la portada figura con su nombre «cris-
tiano», el pie de imprenta da el afio del calendario cristiano (1712);
y, finalmente la frase «con licencia de los superiores» tiene una ambi-
giiedad «confesional» que ninguna obra con la aprobacién oficial de
Talmud Tord tiene. Con esta presentacién aconfesional del Exame de obri-
Jagbes el autor parece que se dirigfa, pues, a un publico general y no
exclusivamente judfo. Por otra parte, la técnica de crear un texto de
versos biblicos viene de la tradicién literaria hebrea. ¢Qué pretendia
Ledo con su obra?

Si dejamos de lado a unos ingenios menores que conocemos por
algtin poema laudatorio o una composicién «académica», el tinico po-
eta notable del siglo XVIi es Diego Silveira (Abraham Gémez Silvei-
ra, 1656-1722).6¢ Sefardf nacido en Espafia, pero educado desde joven
en una escuela rabinica de Talmud Tord, publicé en 1677 unos sermo-
nes en lengua espafiola.®* Desconozco cuéndo, pero parece cierto que
nuestro autor se mudé a Amberes a principios de los afios ochenta.
Allf participé en una academia literaria, como consta de un vejamen
que hizo en 1682.% En todo caso, Gémez Silveira nunca se desligé
de cuanto pasaba en Amsterdam, porque cuando en 1702 algunos se-
fardies de Talmud Tord le acusaron de ser el autor anénimo de una obra
polémica e irreverente, contesté con vehemencia porque temfa por
su reputacién en Amberes. La acusacién hecha a Silveira se explica
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por algunas obras polémicas en prosa y poesfa que habfa escrito este
autor. Estas nunca se imprimieron, pero debieron de haber tenido cier-
ta circulacién porque hoy nos quedan varios manuscritos. En este es-
tudio no puedo comentar las interesantes polémicas jocoso-serias que
Silveira brindaba a los cristianos, pero no quiero dejar de sefialar su
interés tanto artistico como ideolégico.”

Hasta ahora no he comentado a ninguna escritora sefardi, Den-
tro de su justificable pero exaltada reivindicacién de la literatura de
los sefardies, autores como Kayserling y Roth resaltaron el papel de
algunas ilustres mujeres que intervinieron en la vida literaria de la co-
munidad de Amsterdam. Sin afén de subestimar la fama que tuvieron
escritoras como Isabel Enriquez o Isabel Correa, creo necesario ad-
vertir que mucho de lo que sabemos sélo viene de la elogiosa y par-
tidaria pluma de Miguel de Barrios y que no corresponde mucho con
los testimonios de las mismas escritoras. .

Dofia Isabel Enriquez debe su fama a una tertulia literaria que ani-
maba en Madrid, pero su participacién activa en la vida literaria de
Amsterdam —adonde se trasladé por los afios sesenta del siglo XVil—
no resulta muy clara; no nos consta mas que una décima, citada en la
Relacién de los poetas y escritores... (1682) de Barrios. 58

Isabel Correa era elogiada como poetisa y bella esposa del sargen-
to mayor don Nicol4s Oliver y Fullana, cuyo nombre en la sinagoga fue
Daniel Jud4. A dofia Isabel debemos una traduccién en verso de El pas-
tor Fido (1694), el famoso poema de Guarini. La escritora buscé, como
tantos otros poetas y escritores sefardies de Amsterdam, el patrocinio
de Manuel de Belmonte para su edicién, que se imprimié con dos por-
tadas diferentes: una menciona Amsterdam, otra Amberes. Es, pues, otra
obra destinada a un publico general. En el prélogo, estudiado por E Lé-
pez Estrada, Isabel Correa defiende jocosamente y no sin ingenio su vo-
cacién como escritora, en un medio al parecer hostil a la participacién
femenina en el cultivo de la literatura.t® La dnica ventaja de esta tra-
duccién prosaica y ripiosa sobre la anterior de Cristébal Sudrez de Fi-
gueroa es su mayor fidelidad al texto original 7

Hasta ahora sélo he considerado obras poéticas originales o tradu-
cidas de entre los sefardfes de Amsterdam. Merece la pena resefiar bre-
vemente algunas ediciones de obras ajenas que salieron de las prensas
sefardfes. La aficién a la literatura espafiola resulta de una coleccién de
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romances que se imprimié en 1677 y que tuvo cierto éxito, pues volvié
a imprimirse, con algunas adiciones, en 1688, Aunque la edicién de
1688 tiene un romance de tipo popular,”' los demés romances pertene-
cen todos al romancero nuevo. La poesfa popular de tradicién oral no
vivia entre los sefardfes de origen converso. Se citan unos romances de
cardcter tradicional en manuscritos recopilados por [saac de Matatfas
Aboab,” pero los especialistas Armistead y Silverman concluyen que
son «una memorizacién mal recordada de algiin texto impreso» .73

Un poema que sf se puede considerar tradicional es conocido por
el titulo Micamoca burlesco (c. 1700).7+ Su autor se presentaba como «Jo-
sef Benjdez de Constantina». Gracias al mecenazgo de Manuel de Bel-
monte se imprimi6 lo que hoy conocemos como la primera versién

impresa de un poema de Purim, un género popular desarrollado por
los sefardies de comunidades tradicionales.7s

SIGLO XVl

El siglo XVIi conocié todavia algunos cultivadores sefardies de la po-
esfa. José Henriques de Almeida (1696-7) 76 publicé en 1706 un Ana-

grama acréstico do sagrado nome de Tord, una composicién ambiciosa se-
gtn se desprende de la prosa que lo acompafia:

Reparardo alguns curiosos que eu tenho excedido o estilo de anagramar,
pordue s6 na realidade se chama anagrama aquela que se pronuncia outra di-
ferente coisa com as mesmas letras sem demenuigio ou alteracio de outras, co-
o por exemplo Roma, Ramo, Amor, ¢ 0 nosso asunto Tord, Orta, ao que sa-
tisfarei dizendo que isto se entende nas awnagramas ordindrias, mas ndo esta da
Sagrada Ley, porque ¢ tio prolongada e misteriosa que em cada acento se ex-
cogita um equfvoco e em cada letra uma emblema.?”

Las cuatro octavas del poema, cada una dedicada a una letra del
nombre «Tord» no nos revelan a ningn talento poético, como pue-

de desprenderse de la estrofa que reproduzco aqui:

Todo, Omnipotente, Adonai, Rei,
Todo, que a todo excedes, na igualdade,
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Todo achard em tua Santa Lei
Todo quanto pedir sua vontade.
Todo (e por mais que diga ndo direi
Todo) o que justo € em realidade,
Todo leva o bem que ensina a Arte
Todo Israel tem na gléria parte.”

El interés del Panegirico encomidstico ao excellentissimo senbor dom Jodo
Gomes da Silva (Utrecht, 1712) del mismo Henriques Almeida reside
en su valor documental. El poema se escribié con ocasién de la visi-
ta del Conde de Tarouca para firmar el Tratado de Utrecht (1713).
Henriques Almeida lo dedicé a Jerénimo Nunes da Costa, quien era

agente de la corona de Portugal, igual que su homénimo padre en el .

siglo anterior, Las octavas y décimas acrésticas no se distinguen en
nada de los ficiles y tépicos elogios como ya los escribieron Barrios,
Ledo o Rosa —y tantos otros escritores de las postrimerfas del si-
glo XVII o principios del siglo XVIIl— y por lo tanto me abstendré de
comentarlas,

El Tratado de Utrecht significé el fin del papel diplomético de
los sefardies y de su relacién econémica o politica con Espafia o
Portugal.”® Esto explica que después de 1712 no se imprimieran
més panegiricos profanos en espafiol o portugués. En el siglo XVIII
los sefardies cultos y mundanos se expresaban en francés o ho-
landés, :
S6lo merece destacarse la figura y obra de David del Valle Salda-
fia. La Gnica obra impresa de este médico es Certamen penitentiale. Bata-
lla penitente (1733).80

El autor era uno de estos cristianos nuevos que todavia en el si-
glo XVIII abandonaron su patria. Del Valle provenia de Badajoz. En
1722 estaba inscrito como estudiante de medicina en la Universidad
de Utrecht; en 1724 se establecié como médico en Amsterdam, don-
de se casé con una joven judfa.®! Fue una figura activa en la vida lite-
raria de entonces como resulta de los manuscritos que nos ha dejado:
escribié unas loas, un «prosipanegirico» en ocasién de una boda se-
fardi, un poema a la muerte del Principe de Orange, Guillermo [V y
dos colecciones de poesfa (El Afrodiseo y La Carnisida) en la vena de los
cancioneros eréticos del Barroco. Es Certamen penitencial, dedicada «al
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gran Dios de Cebaot», la inica composicién sagrada que conocemos
de €l.

Aparte de las poesfas de Valle Saldafia contamos sélo con algu-
nos poemas laudatorios escritos por amantes de las letras. Entre ellos
reconocemos en Isaac Jud4 Leén Templo, Abraham Gonzélez, Moi-
sés Gavildn y Benjamin Garcfa # unos aficionados regulares.®* Estos
poemas figuran al lado de composiciones en hebreo, holandés o la-
tin y no presentan mds que un interés cultural, las frecuentes alusio-
nes cldsicas o mitolégicas dejan ver que su interés por la cultura pro-
fana no habfa disminuido, a pesar del arraigo que ya tenfan en la tra-
dicién judaica.

En 1757 volvemos a encontrar una muestra de aficién a la cultu-
ra ibérica, el Jardfn de flores curiosas, una obrita rarfsima de la que sélo
se conoce un ejemplar.® La primera parte, que le da titulo, es una an-
tologfa de coplas y otras canciones espafiolas, todas de tipo culto. No
es sélo la terrible ortograffa la que demuestra cuén lejos estamos a esas
alturas del siglo XVIII de la auténtica vitalidad de la lengua espafiola
entre los sefardfes; nuestra idea de que se trata aquf de una forma de
pasatiempo nostélgico-elegante de la elite sefardf se confirma al leer
que estos romances y coplas se cantaban «al tono de Aimable mon co-
eur» 0 «a un tono inglés Of all the ladies of our town» o «al tono de Ma-
maatje lief».55 Mds interesante es la segunda parte de la edicién, unas
canciones francesas de la francomasonerfa. Es posible que esta parte
se publicara deliberadamente «escondida» para no comprometer a los
poseedores del libro.

La dltima muestra impresa de poesfa hispanoportuguesa entre
los sefardfes se imprimié todavia en 1772: es una Cancién de Purim
publicada por Jesaya Clava. Este sefardf venfa de una comunidad
tradicional en el norte de Africa;* es de suponer que con el poema
que hizo imprimir en Amsterdam satisfacfa a cierta demanda por
cosas antiguas y propias que en una ocasién como la de Purim re-
cordaran a las familias sefardies su origen judio e ibérico a la vez.
El poema ha sido identificado como la versién méas antigua de las
coplas de Purim®” (data del principio del siglo XVIIl y parece venir
de Constantina).®8

LA LITERATURA SEFARDI DE AMSTERDAM 299




NOTAS

1. Cf. Y.H. YERUSHALMI, De la cor-
te espafiola al gueto italiano..., pp. 187-221.

2. Elogio de Jonds Abravanel en
De creatione problemata (1635) de ME-
NASSEH BEN ISRAEL, f. 18v.

3. Resurreccién de los muertos (1636),
f. mA10r,

4. Su nombre de bautizo fue Ruy
Gémez Frontera. Estudié medicina
en Burdeos y posteriormente se es-
tablecié en Amsterdam. Gozaba de
tan buena reputacién como médico
que fue llamado a tratar al principe
Mauricio (1625). Escribié poesfa y
fue amigo de Menasseh ben Israel.
Cf. M.KAYSERLING, Biblioteca...,
pp. 31-32; H.Hes, p. 23,

5. Resurreccion.., (1636), f. wA9r,

6. Soneto de DAVID SENIOR, Re-
surreccion... (1636), f. TA10v. «Josef»
era el nombre judfo del padre de Me-
nasseh.

7. Siempre llamado José Fran-
cés «de Hamburgo». No tengo més
datos biograficos sobre este poeta.

8. ELIASDE VIDAS, tr. David Co-
hen de Lara, Tratado del temor divino
(1633), f. A2v.

9. Para Jodo Pinto Delgado, cf.
T. OELMAN, p. 249.

10, Véase el estudio sobre Ferndo
Alvares Melo de H.P. SALOMON, Por-
trait of a New Christian....

11. H.P. Salomon observa que
esa extensién y sobre todo la intro-
misién del yo poético fueron revo-
lucionarios en la tradicién judia de
las traducciones biblicas (Portrait of a
New Christian..., p. 182).
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12. Los CL Salmos (1626). El co-
mentario del poeta, en portugués, se
encuentra al pie del poema.

13. H.P. SALOMON, Portrait of a
New Christian..., p. 164,

14, H.P. SALOMON, Portrait of a
New Christian..., pp. 182-183,

15, Destacan los Salmos 68, por
la esperanza mesidnica que introdu-
ce en sus versos; y 58 (59 de la Vul-
gata) por su vehemente ataque a la
falsa justicia (nueva referencia al Tri-
bunal de la Inquisicién). Cf. J. AMA-
DOR DE LOS RIOS, pp. 521-531.

16. Procedente de Guimaries,
Portugal. Segtin Kayserling, hijo de
José Abravanel, médico en Amster-
dam hacia 1620, Casé6 en 1623 con
Ester Soeiro, por lo que se emparen-
té con la familia de Menasseh ben Is-
rael. Poeta y editor en Amsterdam, Cf,
M. KAYSERLING, Biblioteca..., p. 7; D.VER-
DOONERy H J.W SNEL, doc. 669-189.

17. Salterio de David (1650), ff.
Q7r-v,

18. Panegfrico... (1641), f. A3r,

19. Panegfrico... (1641), f. B2v.

20. Sobre Pina cf. cap, II,
pp. 82-83.

21. No tengo informacién bio-
gréfica sobre David Antunes.

22. Elogios... (1655), p. 50.

23, Elogios... (1655), p. 146.

24, C, ROTH, Los judfos secretos...,
p. 99: «Cuando les [i.e. "las comuni-
dades judfas del mundo libre”, bdb]
llegaba noticia de los autos de fe, so-
lfan celebrarse oficios religiosos es-
peciales; se recitaba una elegfa, com-

puesta especialmente para tales oca-
siones por Ezekiel Rosa; algtn rabi-
no eminente pronunciaba un sermén;
y los poetastros locales cantaban a
los mértires en patéticas elegfas. Cuan-
do Manuel (Abraham) Niifiez Bernal
fue quemado en Cérdoba, el 3 de
mayo de 1655, todos los literatos de
la comunidad de Amsterdam cola-
boraron en un volumen memorial
que se publicé en su honor y en el
de su sobrino, Ishac de Almeyda.»

25. Un poema de 46 octavas,
continuado por Jonds Abravanel.

26. Elogios... (1655), pp. 66, 68.

27. Elogios... (1655), p. 26.

28. Elogios... (1655), p. 83.

29. Elogios... (1655), p. 86.

30. Elogios... (1655), p. 91.

31. Piénsese en el sermén inicial
del primer rabino de Talmud Tord por
estos afios, el habam [saac Aboab, y
en el discurso de otro prestigioso ha-
bam, Jacob Abendana,

32. Acontecimientos politicos
insélitos como la degollacién del rey
Carlos Il de Inglaterra en 1649 y la
abdicacién de Cristina, reina de Sue-
cia en 1654; acontecimientos dra-
maéticos para los judios como las ma-
sacres de los judios polacos en 1648,
y la intensificada persecucién inqui-
sitorial en Espafia. En cuanto a Tal-
mud Tord: aparte de una aumentada
inmigracién de refugiados de Espa-
fia, la comunidad tuvo que absorber
a los sefardfes que volvieron de Re-
cife, cuando esta parte de Brasil que
habfa estado en manos de los ho-
landeses fue recuperada por los por-
tugueses. Todos estos inmigrantes

comprometieron la situacién eco-
ndémica de la comunidad. A esta cri-
sis se afiadié otra espiritual causada
por expectativas milenaristas, de una
parte, y un brote de heterodoxia, por
otra. Por esos afios Juan de Prado v
Daniel de Ribera se burlaban de la
autoridad rabinica y Baruch Spino-
za cuestioné el caricter divino de la
Ley de Moisés (1.S. REVAH, Spinoza
et le dr. Juan de Prado). Tomando en
consideracién otras alusiones pare-
cidas y més explicitas (cf. H. ME-
CHOULAN, Hispanidad y judafsmo,
p. 65), es posible interpretar los ver-
sos citados de Jonds Abravanel «la
madre tierra, en lugar de flores / re-
belde, espinos dsperos produce» co-
mo una referencia a Spinoza, expul-
sado en 1656. Lo que llevé a pensar
a los sefardfes que algo especial es-
taba pasando fue lo paradéjico de la
situacién, como ha sefialado muy
bien el profesor Israel («Menasseh
ben Israel and the Dutch Sephardic
Colonization Movement...»): con la
inmigracién de los cristianos nuevos
de Espafia, la comunidad sefardi de
Amsterdam recibié nuevo capital y
nuevas e importantes conexiones co-
merciales, que no tardaron en pro-
ducir sus efectos positivos. Por los
mismos afios, los judios estaban con-
quistando importantes posiciones en
varias cortes europeas; en Talmud To-
rd, estaba surgiendo una elite finan-
ciera y diplomaética. La inaudita es-
timacién de que gozaban estos ju-
dios era considerada por algunos
como signo de que los tiempos me-
sidnicos se estaban acercando.
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33. Cf. cap. I, p. 82,

34, Chanzas..., décimas al autor,
f. Cdv.

35. Por ejemplo el prélogo,
f. B2v, la «Fébula de Jupiter y Euro-
pa», f. D2v-Elv 0 «A uma dama que
aticando uma vela a apagou», f. N3v,
Cf. F.J. HUERTA CALVO, «Manuel
de Pina...», pp. 219-221,

36. Los dos poemas «A un ita-
liano que fingiéndose mercader de-
sollé de cien cueros de Moscovia a
un flamenco» (G2r-v) y «A un ita-
liano que fue maestro de escuela en
[talia, preciado de musico, de quien
se sentfa mal aunque no se decfa bien»
(H1r-2v). En este tipo de poesia es
tépica la equiparacién de «italiano»
con homosexual.

37. Cf. su autopresentacién en el
poema «Envidndome a llamar de Bru-
selas la serenisima Reina de Suecian»:

Decir quisiera quien soy,

aunque no es lo que quisiera,

por no meterme a provanzas
cuando me habilito a pruebas.

Mas pues es fuerza dezirlo,

aunque me cueste vergiienza

un centauro soy, compuesto
de musico y de poeta (f H3r).

38. El odio de los sefardfes no
se dirigfa a Espafia o Portugal en ge-
neral, sino tnicamente a la Inquisi-
cién o a la lglesia catélica.

39. Chanzas del ingenio... (1656),
f. K3r.

40. Chanzas de ingenio (1656), f. L4r.

41. Imita en la forma, la cancién
«Fermosa e gentil dama, quando ve-
jo..». H.P. SALOMON, ed. Saul Le-
vi Mortera, Tratado da verdade, p. CIX.
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42, Asi lo expresa el poeta en su
dedicatoria, Cangdo..., f. Alv, Hay
ediciones modernas del poema, cf.
nuestra bibliograffa, n, 155,

43, Sobre la biografia de Barrios,
véase cap. l], n. 26,

44, Para los otros aspectos de la
obra de Barrios remito a los siguien-
tes estudios, La poesia religiosa de Mi-
guel de Barrios de K.R. SCHOLBERG si-
gue siendo, también como visién de
conjunto, el mejor estudio. Con la
tesis de W.CHR. PIETERSE (Daniel Le-
vi de Barrios als geschiedschrijver...) dis-
ponemos, ademds, del exhaustivo
anilisis de los datos histéricos que
se encuentran en Triunfo del gobierno
popular (1683-1684), la coleccién de
obritas panegirico-historiogrificas
con las que Barrios compuso la «his-
toria oficial» de Talmud Tord y sus ins-
tituciones. Un estudio de J.L. SAN.
CHEZ (La poesia mitoldgica de Miguel de
Barrios) muestra la amplia cultura que
tenfa Barrios. Ch.J. Moolick es autor
de un estudio estilfstico de la poesfa
de Barrios.

45, Coro de las musas (1672),
pp. 382-386,

46. Coro de las musas, pp. 383-385,

47, «Dfia de Expiacién», dia de
ayuno y penitencia en expiacién de
los pecados.

48. CF. cap. VI, pp. 308, 318, 319.

49, Epistola a un mal encaminado,
pp. 25-26.

50.Y. KAPLAN, «The Portuguese
Jews in Amsterdam», pp. 39-41.

51, Cf. su poema «Gineta de lau-
rel» (1686), del que cito unas estro-
fas en el cap. I, p. 104-105.

52. Cf. cap. IV, p. 181,

53. K.R. SCHOLBERG, La poesia
religiosa..., p. 99.

54, Se imprimié la comedia ale-
gérica Palacio de la sabidurfa en Aplau-
Zos académicos... (1673); las partes 9y
10 pueden corresponder con «La cre-
acién del hombre» en Sol de la vida
(1674), p. 98.

55, Imperio de Dios... (1674), p. 16.

56. Clarin de la antigiiedad bélgica
(1686), f. v,

57, Gineta de laurel, p. 108,

58. El mismo Barrios contribu-
y6 aella, por ejemplo en Trompeta del
juicio (1675?), un poema satirico con-
tra la Inquisicién y la fe catélica.

59. Gineta de laurel (1685), p. 110.

60, «Luces de la Idea y Acadé-
micos discursos que se proposieron
en la ilustre Academia de Amsterdam
en el afio de 1683, intitul. los Flori-
dos de la Almendra, con otros flores
del ingenio a diferentes y varios asun-
tos» y «Novelas espafiolas». Men-
cionado por primera vez en la bi-
bliograffa de D.BARBOSA MACHADO,
Bibliotheca lusitana..., I, p. 733. CE. M,
KAYSERLING, Biblioteca..., p. 95.

61. Sobre Ledo sabemos muy
poco. Cf, H. DEN BOER y ] .I. ISRAEL,
p. 455,

62. Aunque en su portada cons-
ta Bruselas, por obvios motivos de
difusién, Cf. supra, cap. I, p. 55.

63. El duelo de los aplausos (1691),
p. 3.

64. Los datos biogréficos que ten-
go sobre Gémez Silveira proceden
de las actas del registro civil de Ams-
terdam, Gémez Silveira casé en 1694

con Ester Franco da Silva; declaraba
ser natural de Castilla. Se menciona
una hija, Sara, nacida en 1696, casa-
da en 1719, Una «Ester Gomes Sil-
veirar, nacida en 1660, y cuya ma-
dre es Sara Ximenes, se casé en 1690
con Isaac Milano. Esta Gémez Sil-
veira, proviniente de Arévalo, podrfa
ser hermana de Abraham, ya que tes-
tigo de su boda fue una hermana su-
ya cuyo nombre no se especifica (D.
VERDOONER y H.].W. SNEL, actas
697-14, 698-238 y 711-324),

65. Cf. supra, pp. 233,236, 251.

66. Vejamen que dio Diego Silvera
siendo Presidente de la Academia de Ambe-
res a 3 de abril 1682 (¢Amsterdam?,
1682).

67. Véase, como anticipo de una
futura publicacién con estudio, de
los manuscritos poéticos de Abra-
ham (Diego) Gémez Silveira, el es-
tudio de K. BROWN, pp. 79-83.

68. Cf. supra, cap. I, p. 140.

69. F. LOPEZ ESTRADA, «lsabel
Rebeca Correa: defensa...», pp. 265-
266, 268, 270-271.

70. Véase el articulo de C. CA.
BEZAS ALGUACIL, pp. 111-129.

71. El romance de Jacob y Ra-
quel; también tiene un entremés («Del
espejo», Romances varios, 1688, ff.
nAlr-nA7r).

72. Cf. supra, cap 11, p. 112,

73.S.G. ARMISTEAD y J.H. SIL-
VERMAN, pp. 536, 541.

74. Es el titulo que figura en su
portada manuscrita.

75. LM. HASSAN, p. 376, la iden-
tifica con la copla IX: «Tiene la co-
pla IX cincuenta y tres o setenta y
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dos o treinta estrofas de cuatro ver-
sos largos heterométricos con un cier-
to predominio de los de diez a cator-
ce silabas. La rima es de tipo zejeles-
co con vuelta en -6 que —como en la
copla V— en todos los casos ocurre
en la palabra -no.», pp. 347-348.

76. Proviniente de Almeda. Se
casé en 1704, Como testigo apare-
ce «Jacob Bernal»: ¢serfa de la fami-
lia de Nitfiez y Almeida Bernal? (cf.
supra, p. 283. D. VERDOONER y HJ.W.
SNEL, acta 704-227.

77. Anagrama achréstico... (1706),
p. 12.

78. Anagrama acréstico... (1706),
p. 10.

79. J.I. ISRAEL, «The changing
Role of the Dutch Sephardim in In-
ternational Trade, 1595-1715»,p. 51.

80. Ofrecido a la venta en 1870,
como consta en el Catalog einer wert-
vollen Sammlung bebraischer und jiidischer
Biicher und Handschriften [...] Jacob de
Raphael Jessurun Cardozo (Amsterdam,
1870), n. 1376. Se describe como un
poema de 6 décimas. M. KAYSERLING,
p. 96. Mi colega y amigo Kenneth
Brown, quien estd preparando una
edicién de la poesfa del escritor, me
comunica que hay un ejemplar de
Certamen penitentiale en la Hispa-
nic Society of America, Nueva York.

81. R.G. FUKS, De Sefardirn..., p. 139.

82. Sobre Garcfa, véase cap. I1I.
p. 152.

83. [SAAC LEON TEMPLO escri-
bié una décima en elogio de Funda-
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mento sélido (1729) de Jud4 Leén ben
José Pérez y un soneto y otra déci-
ma en elogio de Medicina de lengua
(1734) de Isaac de Moisés de Paz; en
la misma obra y Transformaciones de
Morfeo (1734) encontramos poemas
de ABRAHAM GONZALES; Moisés Ga-
vilan, activo en el «Colegio de la Co-
media Espafiola», pagé parte de la
traduccién que del Bruto de Voltaire
realizara BENJAMIN GARCIA (1758),
y publicé unos poemas para celebrar
la eleccién de un nuevo cantor (ha-
z4n) en la sinagoga (Eldgio e anuncios.
7 feliz ¢ dezejada eleigio que se fez do sen-
bor David de Imanuel da Silva..., 1772);
Benjamin Garcfa hizo la menciona-
da traduccién de Bruto (1758) y com-
puso un poema en alabanza del Sermdo
moral ¢ panegirico (1780) de Jacob L6-
pez da Fonseca.

84. Véase la bibliograffa.

85. Jardin de flores curiosas, pp. 39,
46 y 49, respectivamente.

86. Clava debe haberse estable-
cido en Amsterdam en la segunda mi-
tad del siglo Xviil. En 1780, Isafas Sa-
muel de Clava se casé con Simja de
Samuel Memram Maymeram (D. VER-
DOONER y H.J.W. SNEL, Handleiding
bij de index op de Ketuboth..., p. 19). Los
apellidos de la esposa también indi-
can que ambos venfan de una comu-
nidad sefardi de Europa oriental, Asia
central o el norte de Africa.

87. Cf. supra, p. 297.

88. .M. HASSAN, Las coplas de
Purim, pp. 313-315.

ssiblemente entre los
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CAPITULO VII
EL TEATRO

| arte dramético, que en la cultura judfa tenfa escasa tradicién, goza-
ba en cambio de inmensa popularidad entre los judios espafioles y
portugueses de Amsterdam, Acostumbrados como estaban al teatro
espafiol, no es de extrafiar que lo juzgaran como un vehiculo eminente
para expresar su reencuentro con la fe judaica. El teatro religioso pro-
ducido entre los sefardies constituye asf una de las mayores aporta-
ciones a la literatura judfa.

Al mismo tiempo escribieron un teatro profano que se inserta ple-
namente en la literatura dramdtica escrita por entonces en Espafia. Me
refiero a comedias de intriga, burlescas y piezas entre musicales y ale-
géricas que iban dirigidas a un publico general, e incluso a obras com-
puestas para ser representadas en palacio. Espero demostrar que estas
manifestaciones profanas son a veces méas que una pervivencia de la
tradicién cultural ibérica, y que también interesa resaltar la situacién
sociopolitica en que surgieron.

TEATRO SAGRADO

La primera obra que comentaremos, Didlogo dos montes, fue representada
en la sinagoga en 1624, pero no se imprimi6 hasta més de cien afios
después, en 1767, En el anilisis que presento a continuacién, partiré de
los datos aportados por dos estudiosos de la obra, Van Praag y Polack.!

Su autor fue bautizado con el nombre de Paulo de Pina en Lisboa.
Tras varias peregrinaciones llegé a Amsterdam, donde profesé el ju-
dafsmo y adopté el nombre de Rehuel Jessurun. Jessurun no fue el Gni-
co autor; un rabino, Saul Levi Mortera, tuvo una activa participacién,
encargandose de siete pequefios discursos en forma de sermén incor-
porados en el Didlogo dos montes. Es posible que Mortera, al igual que
en el tratado Declaragdo das 613 encomendangas (1627) de Abraham Fa-
rrar, asumiera la parte doctrinal de la obra.

El argumento de Didlogo dos montes se deja resumir sin dificultad,
ya que carece de una verdadera accién dramética. En el prélogo apa-
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rece en escena la Tierra, explicando la asombrosa salida de su centro.
Siente rumores y temblores y recuerda el dfa, acompafiado de true-
nos, reldmpagos y fuego, en que Dios entregé la Ley en el monte Si-
naf al pueblo de Israel. Mirando alrededor descubre que sus hijos mas
famosos, los siete montes, se estén disputando la primacfa de este acon-
tecimiento; diligente en apaciguar los 4nimos, la Tierra fija dfa y lu-
gar para un certamen en el que el rey Josafat actuard de juez. En la
disputa cada monte alega sus preeminencias en forma de sermén. En-
tre estos discursos aparecen musicos que en su funcién de coro inter-
pretan la importancia de cada sermén y los entrelazan. Al final, el
monte Sinaf se lleva el triunfo, de mutuo acuerdo. La obra termina con
el deseo colectivo de la restauracién del pueblo de Israel y de la pron-
ta reduccién de la comunidad Bet Jacob a la tierra prometida.

Van Praag insisti6 en la influencia del auto ibérico en la forma del
Didlogo, haciendo hincapié en los autos de Gil Vicente. Aunque entre
éstos y la obra judaica dista casi un siglo, sefialé como correspon-
dencias: a) el lugar donde se representé: el Didlogo dos montes fue es-
trenado en la sinagoga, los autos en un convento o una capilla; b) el
prélogo-argumento, que fue pronunciado por el autor Jessurun, al igual
que lo hacfa Gil Vicente; c) el uso de frases hebreas, anélogo al latin
que entremetfa Vicente en sus autos; d) las pardfrasis biblicas que apa-
recen en el texto; e) la mezcla de personajes humanos y personifica-
ciones geogréficas, y, como en los autos posteriores espafioles, f) la
ocasién que celebraban: lo que en éstos era la navidad o la eucaristia
es en el Didlogo... la entrega de la Ley en el monte Sinaf.2

Entre los elementos comunes referidos sélo el primero y el dlti-
mo nos parecen pertinentes, con lo que la correspondencia formal
queda bastante atenuada. El mismo Van Praag, asf como el respon-
sable de una edicién moderna, Ph. Polack, también reconocieron las
diferencias notables que separan el Didlogo dos montes de los autos ca-
télicos. En primer lugar, la obra sefardf carece de accién dramiética,
no hay una lucha entre diferentes fuerzas, no hay un personaje cen-
tral que necesita ser convencido de la verdad. En el Didlogo... hay
una disputa verbal de tipo «académico»? que, al menos en parte, sir-
ve para ensalzar determinados valores judaicos; pero no hay una gran
oposicién entre los contrincantes y el resultado se conoce de ante-
mano.*
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En segundo lugar, el Didglogo dos montes tiene una parte sustancial
en prosa en forma de los sermones de Saul Levi Mortera. Afiadamos
nosotros, finalmente, que la palabra «di4logo» del titulo puede indi-
car que el autor no se propuso hacer un «auto mosaico»; 5 cabe des-
tacar que la descripcién de «auto» sélo aparece en la edicién del
siglo XVIIl y no en las versiones manuscritas anteriores. Lo que est4
fuera de toda duda es que nos las habemos con una obra devota, di-
déctica «con ambicién lirica» que conmueve a los espectadores y les
recuerda «lo que en principio ya les es conocido».6

En el contenido doctrinal del Didlogo... cabe distinguir tres temas
importantes:

1. La afirmacién de la fe reconquistada. EI Didlogo... es en primer
lugar el testimonio de un reencuentro con la fe de un pueblo perse-
guido; en concreto, se aplica a los conversos perseguidos por la In-
quisicién en Espafia y Portugal. El puerto seguro de la sinagoga don-

de se representa la obra expresa la milagrosa salvacién de estas tribu-
laciones:

Néo causard notdvel maravilba
ver que na obscura noite do desterro
dos filhos de Jacob, que persequidos
vém fugindo as tirdnicas cruezas
do malévolo Edom e seus secazes,
uns a due move sé o santo zelo,
outros de vil temor amedrentados,
quais dsperos tromentos padecendo,
em cdrceres obscuras e medonbas
sem ver a luz do dia aferrolbados,
em meio destas bérridas proselas,

05 que para este norte a proa guido
ténbéo remanso aqui doce e quieto,
onde de tantos danos se refdcdo

e nesta sancta caza a boca chea

em v0s alta A[donai] Aldonai] clamemy 7

El destierro biblico se actualiza para estos filbos de Jaacob, denomi-
nacién general del pueblo judfo y alusién especifica a los congregan-
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tes de Bet Jacob, aquellos judfos procedentes de Espafia y Portugal. El
perenne enemigo de los judios, el «malévolo Edom e seos secazes»,® se iden-
tifica con la Inquisicién, por la evocacién de los «dsperos tromentos
[...] em carceres obscuras e medonhas», Finalmente, el «Norte», alu-
de ademds de su valor de orientacién, a los Pafses Bajos, el refugio pa-
ra los exilados ibéricos.

El triunfo del monte Sinaf en la disputa sirve para acercar a este
publico a la trascendencia de la Ley mosaica; es ella la que debe con-
vencer al «judio nuevo» de la verdad judaica; ella también le ofrece
la posibilidad de expiacién de «la culpa de las culpas», la idolatrfa del
pasado peninsular:

Se em Sinai ponbo os olbos
a vos se gela, ¢ o bronze

de meu coragdo duro

em mil partes se rompe.

Se vos admira o verme

meu mal ndo vos assombre,
que podem meus delitos
mudar gl6rias maiores.
Mas ndo que haia mudanga
em quem jamais a houve,
et que o concerto elerno
que em vds se deu, se troque.”

L. Mucznik sefiala el valor simbélico de la obra, que gira en tor-
no al renacimiento de la fe. Los siete montes simbolizan los siete
dias de la creacién; su disputa representa la dispersién judfa. La tie-
rra tiene la funcién materna de acoger a estos hijos y reintegrarlos,
al igual que la sinagoga acoge a los fieles de la didspora ibérica. En
el plano personal, Jacob renace con el cambio de su nombre a «Is-
rael».'% De hecho, el coro de los musicos expresa la esperanza de
la joven comunidad mediante metéforas de la naturaleza renova-
dora:

Lembrando glérias tantas,
bendigdes e favores,
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que hoje o contrdrio veio
por delitos enormes,

Até que passe a ira,

que o sol que se me esconde
destas secas rarzes

Jertis plantas renove, 1

2. La unidad. Otro elemento doctrinal que salta a la vista es el
valor atribuido a la unidad. Como ya sefialé Van Praag, en el Didlo-
go dos montes el niimero uno es ensalzado como en los autos catélicos
el tres;? esta insistencia en la unidad de Dios, uno de los principios
de la fe judfa, se encuentra siempre en la literatura edificante dirigi-
da a los ex conversos. Creo, sin embargo, que aquf la unidad no tie-
ne sélo un significado teolégico. Conviene tener en cuenta que la
obra se represent$ para una congregacién cuyo pasado reciente es-
taba marcado por un conflicto. La insistencia en la concordia que se
encuentra en varios lugares del Didlogo... debié de haber tenido, por
lo tanto, un significado especial para los fieles que asistieron a la re-

presentacion en 1624.1* La Tierra describe la disputa de los montes
como:

Contenda dura,

querendo cada qual levar a palma
de preminéncia, honra, e senhorio,
que até nos montes esta va cobica

domina e senborea.

Por lo que se ve precisa de actuar:

Com maternas rezdes e piadosas,

que o amor ali me dicta, os aconselbo,
e por vélos em paz e unido postos,
evitdndose danos que podio

resultar da discérdia.'s

Uno de los montes (Zetim) hace la tépica comparacién con la ar-
monia musical:
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O cantar e armonia que se deve

a tdo alto senbor, a mercés tantas,
sendo for acordada, fica imprépria;

o miisico instrumento ndo se toca
primeiro que se aﬁﬂe e se tempere;

se cada corda em seu lugar e altura,

¢ com a prima todas, vém de acordo,
suavemente entdo tange e discanta,
devem os coragdes de estar primeiro
mui conformes, unidos, e acordados.'6

Para tal concordia es necesario que haya una sola cabeza, el im-
parcial juez Josafat de la disputa, y, en el plano real de la comunidad
sefardf, un solo sacerdote.!” El coro, finalmente, pondrd su esperanza

en el Mesfas:

Se bd boje quem discrepe'®
cedo espero que torne
quem coragdes divisos
faga brandos e acordes.'®

3. La esperanza en la restauracion. El Didlogo... rezuma gratitud
por la salvacién por parte de los sefardies huidos de la opresién y ade-
més expresa una firme esperanza en la venida del Mesfas y en la res-
tauracién del pueblo de [srael.

Ya en el prélogo dice la Tierra:

Que mér consolagdo achar podido,

os que ainda parece ue [bes lddrao

os cdes de raiva e de veneno cheos,

que o sangsie de Israel continuo anéldo
com sede insacidvel,

que saidos de tantas estreitezas

entrar nesta largueza e liberdade,
neste refuigio de almas afligidas,

em fim neste pequeno santudrio?

Até que el Dio por piedades suas
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o grande redefique a vez terceira
guidndovos a posse verdadeira
de vossa antiga beredade.20

Redencién «cierta e verdadeira» que se espera «em vossos dias seia» 2!
Con esta esperanza el monte Sinaf termina la obra.2

Consuelo y persuasién de los valores religiosos y politicos en la
comunidad nueva fueron el mensaje del Didlogo dos montes para los pri-
meros judios espafioles y portugueses de Amsterdam; un mensaje co-
municado de la forma més inmediata, con la eficacia comprobada del
teatro ibérico de su tiempo.

Entre los sefardies asentados del siglo XVIII el significado del Did-
logo dos montes habfa de ser diferente. Aarén de Chaves, «o velbo» res-
ponsable de la edicién en 1767, querfa ser recordado por publicar una
obra «curiosa y antiquisima».?? La correccién del texto por Isaac Co-
hen Belinfante es un claro testimonio del estado diferente de la len-
gua portuguesa y de una percepcién estética cambiada con respecto
al texto original.2¢

Si al comentar el Didlogo dos montes hicimos referencia a la tradi-
cién de los autos catélicos en que se inspiré su autor, tal comparacién
se hace imperativa al comentar una comedia alegérica escrita y pu-
blicada por Miguel de Barrios alrededor de 1665, Contra la verdad no
hay fuerza puede llamarse con razén una «comedia devota judaica»,
pues en ella se encuentran todos los ingredientes formales de tales
obras ibéricas, y en particular las de Calderén, como veremos a con-
tinuacién,

En la portada, la obra se presenta como «panegirico» a los tres
mértires de la fe, Abraham Atias, Jacob Rodriguez Céceres y Raquel
Nufiez Ferndndez. No se la llama «comedia» ni «auto». El titulo Con-
tra la verdad no bay fuerza parece aludir a la comedia de Antonio Enri-
quez Gémez Contra el amor no bay engafios, > aunque poco tiene en co-
mun con ella. La comedia esté repartida en tres jornadas y tiene una
extensién de 3.388 versos. Su trama es bastante complicada.26 Trate-
mos de resumirla,

El sujeto de la accién, el Albedrio, es sorprendido en su suefio por
la Mentira, quien, ayudada por Apetito y Error, trata de secuestrarlo.
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El Entendimiento hace un esfuerzo por intervenir, pero el Albedrio
queda cautivo de la Mentira. El Entendimiento tiene el apoyo de la
Verdad y el Celo, la primera advierte al Albedrfo que puede salvarse
si toma ejemplo de la firmeza de tres mértires que estdn condenados
a la hoguera porque no quieren renunciar a su fe en el Dios de Israel.
El Albedrio logra deshacerse de la Mentira tras una lucha consigno
mismo y otras con sus enemigos. Quiere volver a la Ley de Moisés,
pero su conversién es aceptada sélo si estd dispuesto a hacer peni-
tencia. Finalmente, el Albedrio profesa sus delitos, se une a los marti-
res y muere en la hoguera. En una batalla final, la Virtud, el Celo, el
Apetito y la Verdad demuestran c6mo Dios premiard al justo. Los ata-
ques de la Mentira y sus aliados resultarén en vano, ya que «contra la
verdad no hay fuerza».

Este tipo de accién es el acostumbrado de las comedias alegéri-
cas espafiolas. Hay més de una reminiscencia al teatro devoto de Cal-
derén, por ejemplo, en la comparacién de la Mentira con Circe y el
Albedrio con Ulises.2” Como se desprende del resumen de la trama,
todos los personajes son alegéricos: la Verdad, el Albedrio, el Celo,
el Entendimiento, la Virtud, la Mentira, el Apetito, el Error, el Enojo
y el Vicio. Hay también dos coros: el de la Verdad y el de la Menti-
ra.28 Acostumbrado como estaba Barrios al teatro espafiol, tampoco
se le olvidé el gracioso, representado por el Apetito. El Apetito pri-
mero esté en el bando de la Mentira, pero, impresionado por la fir-
meza de los mértires, se convierte al judafsmo

Quiero buscar de Mosseb
los libros, porque imagino
que el que no se llega a ellos
no sabe cudntos son cinco.?

Aunque el lugar es indeterminado, se nos refiere que el martirio
tiene lugar «en Espafia», mientras que en la tercera jornada asistimos

al proceso de la Inquisicién y a un auto de fe en escena.

Como en los dramas alegéricos calderonianos, Contra la verdad no
bay fuerza incluye un escenario elaborado. En orden de aparicién te-
nemos: en lo alto «la perspectiva del templo con gran resplandor», la
Verdad «descendiendo en un pilar de fuego», humo debajo de la tie-
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rra, la Virtud volando en una tramoya, el tribunal de la Inquisicién,
una perspectiva del cielo «que ha de estar a un lado del vestuario» y
del que baja el Celo en un leén y, como climax, la hoguera... Desde
luego, hay que preguntarse si el autor estaba teniendo en cuenta las
posibilidades reales del teatro que usaban los sefardies por entonces
o si simplemente se imaginaba la representacién como debfa ser.

La historia se desarrolla alrededor del 29 de junio de 1665, cuan-
do tiene lugar un auto de fe en Cérdoba en el que mueren los tres
mencionados mértires de la fe judaica. Es, pues, irénicamente, un au-
to de fe catélico lo que originé la representacién de una comedia ale-
gérica sefardi. Scholberg comenta al respecto:

Lo que en los autos sacramentales es la apoteosis del sacramento de la Eu-
caristia, es en Contra la verdad no hay fuerza la glorificacién del Ki-
dush ha-shem, la «Santificacion del Nombre» por el martirio, por no negar
la unidad de Dios.?

El momento histérico es importante por otra razén: por esas fe-
chas se encontraba la comunidad sefardi de Amsterdam alborotada
por los rumores acerca del seudomesfas Sabbatay Sebi. El final apo-
caliptico en la hoguera puede haber tenido una trascendencia espe-
cial para los espectadores de entonces. La relacién con este movi-
miento mesidnico ha sido establecida por D.M. Swetschinski, quien
indica los elementos «sabatianos» de la comedia: la insistencia en la
penitencia,3' la referencia a doce mdrtires espafioles que se correspon-
den con las doce tribus de las revelaciones de Sabbatay Sebf.

Como las comedias de capa y espada impresas en 1665, esta co-
media religiosa presenta una gran variedad en la versificacién (ro-
mance, décimas, octavas, redondillas, pareados, sonetos, quintillas,
silva). En Contra la verdad no hay fuerza encontramos asimismo los dis-
cursos entrelazados y los coros opuestos.

El lenguaje es parecido: se alternan pasajes liricos con otros que
s6lo se apoyan en el ingenio verbal. Aunque no con la misma insis-
tencia que en El espafiol de Ordn, también en la comedia religiosa en-
contramos pasajes de directa inspiracién gongorina. Tampoco faltan
las alusiones mitolégicas, que se alternan con las judias —biblicas en
su mayor parte— en fragmentos como el siguiente:
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Si por fuerza, no babrd nunca
Pitodemo que me abata,

pues atin no pudo un querub
derribarme en lucha extrafia.
Si por armas, mis aceros

se aumentardn rojas manchas,
si por milagros no matan.
Seré Jeosua de iras,

seré David de venganzas

que derribandoos los muros,
que cortdndoos las gargantas,
tanto consiga trofeos

que no quepan en la fama,
con estar todos escritos

en la boja de mi espada.

Este estilo cansa sin desdorar el asunto de la comedia. Lo que al
lector moderno le puede resultar chocante en una obra de tema reli-
gioso dedicada a martires de la fe es esa mezcla al parecer indiscrimi-
nada de parlamentos solemnes y jocosos y hasta chocarreros. Asf, di-
ré el Apetito sobre los tres judfos condenados a la hoguera:

Les iré atizar el fuego,
ddndoles tan lindos palos
que de enojo echando chispas
tengan bumos de quemados.33

Los enemigos usan los mismos chistes antijudios tan populares en
el teatro espafiol del Siglo de Oro:

Error Este contumaz hebreo
a la enemiga defiende
que contra ti se declara
de alta nobleza, porque
desciende de las montafias.>¢

[-]
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Apetito  Parece que estos judios
del San Benito hacen gala.3s

Y usan los equivocos basados en la comparacién de la Ley con
una Sefiora:

Mentira  Ya si fuera la que sigue
mds bella o mds agradable,
fueran sus merecimientos
disculpas de mis desaires.
Pero notar que por una
antigua viene a dejarme,
me causa tal sentimiento
que aiin es mayor que mi ultraje.

Apetito  ¢Quieres mds venganza que
COM Una vigja se case?

Vicio Desde que al pueblo se dio,
cotrio fue la nota grande,
la trujeron siempre en bocas
y hoy en escritos la traen.36

La aparente falta de unidad de tono dice quizd més sobre la lite-
ratura hispénica en aquella época que sobre el escritor sefardi.

Barrios volvié a escribir teatro religioso cuando estaba haciendo
la historia panegirica de su comunidad Talmud Tord y sus instituciones.
En el volumen Triunfo del gobierno popular (1683/1684) publicé varios
«autos mosaicos» o «diélogos» con una misma estructura, que sigue
teniendo su base en los autos calderonianos.

Todas estas piezas llevan como titulo la institucién judaica para
la que fueron escritas (Maskil el Dal, Jonen Dalim, Meirat Hendim, Tora Hor).
Con ello ya se indica su cardcter mixto, pues al mismo tiempo que son
«sermones en verso», estas obras tienen un carcter panegirico-his-
toriografico. Las més Ilevan una denominacién del género a que les
adscribfa su autor y en la que vemos una oscilacién entre «didlogo ar-
ménico», «auto sacro» o «auto mosaico», Estas diferentes descrip-
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ciones pueden atribuirse a un deseo de variedad del escritor, pero tam-
bién pueden reflejar su conciencia de hacer algo nuevo que szt a'par-
taba de la tradicién literaria hispdnica y que obviamente no existia en
la literatura judfa. ‘
Siguiendo la estructura de los autos ibéricos, los autos mosaicos
tienen una sola jornada. Los personajes de los autos de Barrios son to-
dos alegéricos y abstractos. Son atributos religiosos (el Precepto, la
Ley, el Vaticinio); virtudes o defectos humanos (el Celo, la Obsel:‘-
vancia, la Ciencia, la Caridad, la Vanidad...); atributos humarTos acci-
dentales (la Felicidad, el Aumento, la Riqueza), o personificaciones ‘de
un colectivo (Israel, Edom, Honen Dalim [una de las institucion'es’ju-
daicas]). Sélo en un caso aparece un personaje histérico: f\/llc.znsv:sﬁ7
Como en los autos calderonianos, en los de Barrios un personaje cen-
tral se encuentra con otros que trata de convencerlo de su valor o ver-
dad. Estos encuentros pueden adoptar la forma de una disputa verbal
o hasta de una batalla. El personaje central acabard por cambiar su ac-
titud inicial y se convencers de la Verdad (la religién o un importan-
lor religioso).
¢ Va]los lugagres donde se sittda la accién de los autos de Miguel de Ba-
rrios son abstractos, generalmente sencillos (un cuarto con una mesa
llena de libros); en un caso se nos sita en un paisaje de mar, monfaﬁas
y ruinas (Jonen Dalim). Es 16gico que los autos mosaicos no se valieran
de un elaborado aparato escénico: no gozaban, entre los sefardies de
Amsterdam, de la posicién y prestigio del teatro catélico. N(.) sabemos
nada acerca del lugar donde se representaban las obras alegéricas de Ba-
rrios, pero s sabemos que no podian celebrarse en la sinagoga y que los
sefardies tampoco podfan usar el Teatro Municipal de z'%l'r]f.té‘(iarn.38
Con todo, las obras de Barrios se apoyan en elementos est.:émcos que
refuerzan la espectacularidad. En los autos aparecen acotaciones corn'o
«descubrese un vistoso tdlamo, y sobre una nube Meirat Heindim, ri-
camente vestida con guirnalda y cetro de flores»* o:

Se corre la cortina y va saliendo del mar (que aparece en el teatro trasero,
estando el exterior con la mutacién de ruinas y montafias

[]

cerrdndose el prospecto del mar, se oscurece el teatro por las muchas nubes
(17(" 40
que, granizando asombros, se oponen a la luz del Sol Divino.
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Al igual que en la comedia alegérica Contra la verdad no bay fuerza,
no debemos inferir de estas instrucciones que los autos de Barrios re-
almente se representaran con todo el aparato escénico que se indica
€n sus textos; conocemos el entusiasmo del autor, pero no las posibi-
lidades que tenfa para realizar sus proyectos,

Tratando a la vez de un precepto o una idea religiosos y de la ins-
titucién que lo representaba por excelencia Y que era celebrada, los
autos de Barrios se desarrollan todos en un tiempo indefinido que com-
bina un tiempo psicolégico (v.gr. el de antes de aceptar la fe o la «ver-
dad») con una historia de la institucién hasta el presente que coinci-
de siempre con el momento histérico en que la obra se representa (to-
dos se escribieron entre 1683 y 1684). La materia—las instituciones—
determina pues el tiempo de Ia historia, que no tiene la variedad de
los autos calderonianos.

Como los autos espafioles, los de Barrios estan escritos en dife-
rentes formas métricas. Una caracteristica que comparten estos autos
¢s su apoyo musical. En todos los autos hay personajes o coros que
cantan. El lenguaje poético de Barrios en estos autos no varfa dema-
siado respecto del que usaba en sus demds obras. Los versos que des-
criben y celebran la institucién elogiada en tal o cual auto son repe-
titivos y ripiosos. Los dedicados a la accién tienen una variedad que
vacila entre lo prosaico (allf donde Barrios quiere mostrar su erudi-
cién), lo confuso (Barrios profeta) y, por fortuna, también lo lfrico (en
el personaje de la Pobreza, alli donde entra su experiencia vital).

Es en el contenido donde se distinguen los autos judaicos de sus
modelos. Por lo que se refiere a los temas, que en los autos catélicos
son los misterios centrales del cristianismo, éstos se reducen en los au-
tos de Barrios a algunas nociones fundamentales en la fe judaica: el es-
tudio y la observancia de la Ley, la unidad de Dios, la caridad. Su con-
tenido estd también determinado por su funcién: los «autos mosai-
Cos» no se escribieron para ninguna fiesta litdrgica, al contrario que
los autos calderonianos o el ya comentado Didlogo dos montes. Los au-
tos de Barrios se escribieron para celebrar una institucién caritativa o
piadosa de su comunidad de Talmud Tord.

Pasemos a comentar dos autos con méds detenimiento para descu-
brir en ellos, aparte de las elogiosas descripciones de las instituciones
que celebran, las preocupaciones fundamentales de Barrios: la profe-
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cfa y la oposicién riqueza/vanidad vs. pobreza/devocién.#! En Jonen
Dalim, el auto més elaborado, intervienen la Ley, Israel, el Socorro, Ho-
nen Dalim, Edom y el Anuncio. Israel, representado por un anciano de-
crépito, navega en plena tempestad y en medio de la oscuridad. Asis-
tido por la luz y guiado por la Ley, consigue arribar. En tierra es ata-
cado por Edom, el tradicional enemigo del judio.2 De nuevo lo ayuda
la Ley y también, segin pronostican Anuncio y Socorro, la institu-
cién de Honen Dalim. El Anuncio y el Socorro hacen una descripcién
de las virtudes abrazadas por esta academia y narran su historia. Hay
una lucha porque Edom trata de molestar al pobre. Israel se asusta de
Edom, porque:

Creerme bace en toda estancia
que la Inquisicién me coge,
y me arroja a la llama.*3

Se descubre un paisaje que tiene a un lado un «campo de cadi-
veres» y al otro una «frondosa campaiia». El cementerio representa a
los miembros difuntos de Jonen Dalim, el paisaje frondoso es una selva
de sectas que representa a la gentilidad; los que pasan por la selva se
convierten en animales, como explicara el Anuncio en la siguiente es-
trofa:

A vista de Daniel andan
ctigtro monstruosas ﬁems,
que cuatro gentes retratan:
el francés se torna en gallo,
en unicornio el de Anglia,
en dguila de dos picos
Turquia con Alemania,

los de Polonia en alanos,
en canes los de Tartaria,

en moscas los de Moscovia,
en gatos los de Batavia,

¢l Itdlico en el Buey

(que el Etrusco Italos llama
y el Latino bos, de donde
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nombra el Vate bosr4 a Italia),
en vaca bermosa el egipcio

que al bercileo estrecho pasa,

el sueco en Osa celeste

y en elefante el de Dania. 1

Los animales asustan a Israel, pero el Anuncio asegura la protec-
cién divina. Israel resiste como «Ulises del cielo»* las tentaciones de
las diferentes sectas. El Anuncio recoge un papel que «por el aire vie-
ne volando» y lee la declaracién siguiente:

Dos extremos se encuentran, uno Roma de avaricia, por Edom, y otro, Jo-
nen Dalim de caridad por Isracl. Y esto ponderan dos rabinos llamados ca-
da uno Selomob. El primero, leyendo en Esatas cap. 26 que a la ciudad subli-
me hollardn los pies del pobre y los pasos del menesteroso [Ls. 26:6],
explica que la ciudad es Roma, Israel los pasos del menesteroso y el Mestas los
pies del pobre por anunciar Zacarias en cap. 9 a los de Sion y de Jerusalem que
vendrd su Rey, justo y salvo, montado sobre un jumento y sobre un
pollino hijo de asna [Zac. 9:9]. El jumento es Roma porgue el Hebreo al
Jumento nombra hamor y al revés se lee romah que significa lanza. s

Es decir, la gentilidad, identificada con Roma, se postraré a los
pies de [srael en los tiempos del Mesfas.47 Jonen Dalim contribuye al
cumplimiento de esta profecia. Israel pone sus esperanzas en Joner Da-
lim, que termina con un canto a la gloria de Dios.

Jonen Dalim es el auto més dificil, pero también el m4s interesan-
te: tiene una extrafia mezcla de agudeza jocosa y seriedad con la que
Barrios querfa envolver sus delirantes visiones mesidnicas, que con se-
guridad no fueron compartidas por todos los espectadores, Sorpren-
dente es la mencién del rabino Salomén de Oliveira que, segdn una
acotacién, «canta estos versos acrésticos hebreos con el nombre du-
plicado de Selomoh en alabanza de los conformes hermanos de Jo-
nen Dalim». ¢Habrfa prestado este rabino su colaboracién alaocbrao
se refleja s6lo la intencién del escritor?

En Maskil el Dal. Didlogo arménico, los personajes son la Observan-
cia, la Religién, el Aumento, el Agrado, la Alegria y la Armonfa. Al
empezar la obra, se ve durmiendo a la Religién y la Observancia. En
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otro lado del teatro el Aumento lee una carta. Esta carta «que me es-
cribe en la pobreza / quien da al rico reprehensiones» le molesta, co-
mo el saber que la Religién y la Observancia estén componiendo «en
el suefio su descanso / mi discordia en su unién torpe». Quiere huir de
ellos, pero no puede mover los miembros. Cuando se pregunta cémo
puede ser esto, la Religién le cuenta, sofiando, que su parélisis es un
aviso del cielo, para que vuelva a sus preceptos. Religién y Observan-
cia se despiertan y cuentan al Aumento que en el suefio han adivinado
el contenido de la carta. Han visto en el suefio que el Aumento estaba
afligido por una enfermedad terrible que, naturalmente, refiere al esta-
do de su alma. La cura del enfermo est4 en una mayor atencién a Dios
y al pobre. La Religién hace un discurso en defensa del pobre, donde
condena al rico avaro. Tras escucharlo, el Aumento desea aliviar «al
misero y al paciente» en la sociedad caritativa Maskil Dal .48

Es éste el auto que tiene mayor proporcién panegirica, y por eso
carece de tensién dramética. El Aumento aprende su leccién sin ofre-
cer demasiada resistencia; el resto son elogios de la sociedad y de sus
miembros y reflexiones sobre la pobreza. Sélo sabiendo de la pobre-
za del poeta y de sus quejas sobre los ricos sefardfes que no le paga-
ban sus versos, cobran interés versos sobre el consuelo al pobre:

Es real camino la pobreza rara

del que sigue los pasos de la ciencia,

porque el temor sagrado que no para

se funda en realidad, no en apariencia.
Siempre el Seitor al Israelita ampara

que en afdn se viste de paciencia,

y deja al que doliente, mds procura

tener del cuerpo que del Alma cura.*®

Y reprensién al rico:

De la religién buyes a la planta

de la riqueza, en el dorado yerro,
que la salud del dnima quebranta
con el deleite del corpéreo encierro.
Al misero que observa la Ley Santa,
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stieles echar migajas como a perro,
por temer que te muerda en el embozo,
que la Ley te da pena, el fausto gozo.50

En 1699 se publicaron dos comedias no religiosas, aunque si de
asunto judfo, una en espafiol y la otra en portugués, en Leiden y Delft,
respectivamente. Ambas fueron comentadas ya por J.A. van Praag en
sendos estudios a los que nos referiremos con frecuencia.s! Ignoramos
por qué los editores sefardies no usaban las imprentas de Amsterdam
para publicar las comedias. En ambas ediciones se nota la ignorancia
que tenfan del espafiol y portugués los impresores de estas ciudades
holandesas, pues la lectura de los textos se ve dificultada por los nu-
merosos errores que en ellos se encuentran. Las dos obras estin con-
cebidas para la fiesta judfa de Purim, que celebra la victoria de los is-
raelitas sobre sus opresores, tal como relata la historia biblica de la
reina Ester. Esta fiesta se consideraba entonces como una especie de
carnaval judfo. Durante sus alegres dfas habfa fiestas de mdscaras, se
contaban chistes y se representaban pequefias obras. Son estas dos
comedias los primeros testigos impresos que tenemos de la celebra-
cién de Purim entre los sefardfes. Ademas del texto dramético, en la
comedia de Amdn se encuentran «36 enigmas espafiolas con sus re-
puestas en verso [...] con otras 12 de un papel mano escripto y 25 ho-
landesas con sus sentidos a la margen». Aparte de darnos una idea de
cémo los sefardies de entonces se divertian, estos enigmas nos reve-
lan la creciente presencia del holandés en la cultura sefard.

La Comedia de Amdn y Mordochay fue editada por Isaac Cohen de
Lara. Este librero se refiere en la dedicatoria y prélogo a una obrita
anterior y a su intervencién para hacerla representable:

Esta comedia de Amdn y Mordochay [...] abora st que se puede llamar
comedia verdadera, visto ir como las demds. Repartida por jornadas para se po-
der representar, con las personas que hablan en ella, y corregida, lo que basta
abora ni aun entremés se poda llamar (fue becha por un ingenio de Hamburgo
segtin colegf de su prélogo).52

Desconocemos el texto original del que partié Cohen de Lara y
por ello no podemos decir nada sobre el género de pieza a que aludia
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cuando dice que «ni aun entremés se podia llamar». La mencién de un
autor de Hamburgo apunta a un miembro de su comunidad sefardi.s3
Como ya ha puesto de manifiesto J.A. van Praag, el texto tal como nos
lo ha dejado su segundo autor sigue siendo una obra tosca. Si descon-
tamos el aspecto descuidado del texto salta a la vista que el mismo len-
guaje es un hibrido de espafiol y portugués; ademds, el elenco resulta
confuso porque menciona a los personajes segtin aparecen en cada es-
cena; también la versificacién (quintillas) deja que desear.’* El hecho
de que a pesar de su origen oscuro y de sus defectos se vendiera como
comedia famosa obedece, pues, a la pura estrategia comercial. Recorde-
mos que la obra se publicé cuando el teatro espafiol vivia su maxima
popularidad entre los sefardies.’s Su asunto no se centra en Ester, sino
en la oposicién entre un humilde judio, Mardoqueo, que sigue firme
en su fe, y el soberbio Amén, arquetipo del enemigo de los judios.

En la primera jornada se expone la situacién: Mardoqueo no quie-
re humillarse ante Amaén, y éste quiere vengarse de él. En la segunda,
Mardoqueo se entera de las viles intenciones de su enemigo. Sabién-
dose vulnerable, pone toda su confianza en Dios. Amén y los suyos ya
estdn disfrutando de la inminente muerte de Mardoqueo; pero el rey,
que habia sido el primero en dar permiso a su ministro para que mata-
ra a los judfos, tiene un mal suefio en el que acaba por enterarse de las
virtudes de Mardoqueo. El rey cambia de propésito, pues, y se invier-
te la situacién. Amaén tiene que sufrir la humillacién de preparar la en-
trada triunfal de su enemigo en palacio. En la tercera jornada se saldan
las cuentas: se relata la muerte de Améan, mientras que Mardoqueo y
Ester reciben elogios. La obra termina cuando el rey, Mardoqueo y Es-
ter dan las gracias a Dios por la salvacién del pueblo de Israel. En cuan-
do a su valor dramético, la comedia no aprovecha las posibilidades que
ofrecia el libro biblico en que se inspira: gran parte de la accién no es
representada, sino que nos es referida por los personajes.

Los personajes son, por parte de los judios: Mardoqueo y Ester
como caracteres principales; como personajes secundarios tenemos al
pueblo representado por David, Moisés y Simsén. Los persas son el
rey Ahasveros, su criado Jarife (amigo de Mardoqueo), Amén, su mu-
jer Zeres, su hijo Supsay y el amigo de Amén, Harbona. Los perso-
najes secundarios persas son un pastelero, unos carpinteros y un «vi-
[lano cantando».
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La obra se centra en torno a Amén y Mardoqueo; el rey Ahasve-
ros y la reina Ester sélo intervienen al final de la dltima jornada. Mar-
doqueo es el judio que, siguiendo la Ley de su «Dio», rehtsa humi-
llarse ante Aman porque éste tiene una imagen de Nabucodonosor en
la mano. Cuando se entera del proyecto de Aman para «vengarse» de
él mediante la orden de matar a todos los judios, se muestra dispues-
to al sacrificio si con eso puede salvar a los suyos.

El depravado Amén es el personaje més elaborado. Fst4 incémo-
do con Mardoqueo por tener una deuda con él y su irritacién se con-
vierte en rencor al comprobar que Mardoqueo es el tnico que no se
quiere humillar ante €l. Se nos evoca su persona, a través de la per-
cepcién de terceros: el pastelero est4 enfadado porque Aman se que-
ja de que el pan de los pasteles de carnero le hace dafio a su estéma-
go (debilidad fisica, nota escatolégica); un persiano tiene que sobor-
nar al hijo de Amén para conseguir favores de ¢l (corrupcién); un paje
se queja de la politica de exacciones y cohechos (abuso del poder); el
criado del rey cuenta a Mardoqueo los depravados planes de Améan
para acabar con los judios (enemigo de los judios); Zeres y su hija
cuentan cémo Amén observa la construccién de la horca (maldad s4-
dica); la cancién de un villano se burla de la locura de Aman (derro-
ta de Amdn); el bacfn lleno «de lo que callo» que la hija de Améan que-
rfa echar sobre la cabeza de Mardoqueo da de lleno en la de Aman
(ridiculez); un diablo lleva el alma de Aman al infierno:

A do por este tridente

que con tu binchado vientre
en el fuego siempre eterno
has de arder para siempre.

Y se nos cuenta su ejecucién con lujo de detalles (enemigo casti-
gado y ridiculizado).

Son los personajes populares con su tono alegre y festivo los que
confieren gracia a la pieza, de acuerdo con la fiesta de Purim,56 Repre-
sentan el triunfo del pueblo sencillo sobre la personificacién del Po-
der, y su comportamiento desinhibido centrado en el cuerpo (se bur-
lan del enemigo echéndole excrementos, comen y beben a gusto, bai-
lan) acentda el cardcter carnavalesco de la obra. Reproducimos, a modo
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de ejemplo, la enumeracién de manjares que hacen los carpinteros
Mulem y Sulema:

Que mds quiero mil pasteles
y burifiuelos sin manteles
que traer como consigo

trae Amdn de cascaveles.
Que una costilla asada

de vaca; buena perdiz,

una torta calentada,

olla muy bien templada
bace buen olor al nariz.
Franganitos msopaa‘os

con adobados deshechos
esfuerzan mucho los pechos.
[.]

Aqui calla mi esprito

sobre esto, bira? de fama
de Hamburgo, vino templado
blanco, tinto o colorado
alegra cuando lo llama

el petitoso salado. 58

Hay pocas indicaciones escénicas en el texto. Aparte de para in-
dicar la entrada y salida en escena de los personajes, la comedia no
lleva acotaciones. El momento més espectacular debe de haber sido
la aparicién del diablo persiguiendo con su tridente el alma de Amén.

El lenguaje de la comedia es sencillo, pero carece de gracia debi-
do a su cardcter hibrido: es un espafiol lleno de lusismos. No sabemos
si esto se debe al primer escritor o al editor Isaac Cohen de Lara. Aun-
que es frecuente encontrar lusismos en los textos espafioles de los se-
fardies de Amsterdam, en la Comedia de Amdn y Mordochay su propor-
cién es excepcionalmente alta.”® Tiene este lenguaje muy poco que
ver con el barroquismo que encontramos en las otras obras sefardies
de la época. Llama la atencién el uso de «Dio», una forma normal en
comunidades sefardfes tradicionales, pero no en las de Europa occi-
dental 6
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El tema es obvio: la victoria del judio sobre su opresor. Van
Praag sefial6 el sentido de injusticia que el anénimo autor expresa so-
bre el castigo inmerecido de los persas por la sola culpa de Amén:

Mas si solamente fuera

el maldito castigado,
Juera muy bien acertado
cottto fue, pues que d era
solamente el culpado.

Y no que los persianos
mueran a hierros frios
como si fuesen gusanos,

en las muy alzadas manos
de los valientes Judfos.
Mas, como dice el refrdn

a quien mal hace que pague
alza la mano, y dale.!

Acaso el autor de la comedia se propuso demostrar [...] las injustas perse-
cuciones que los judios reciben de los antisemitas, 2

También pone de manifiesto la materia folclérica de la comedia,
no basada en el relato biblico sino en una de las leyendas populares
de los judios.s Este elemento tradicional y popular resulta llamativo
en el contexto de los sefardies de Amsterdam. No lo he encontrado
en ningln otro texto.

La Comédia famosa dos sucessos de Jabacob ¢ Essau se imprimié en Delft
a costa de dos sefardies de Amsterdam. La aprobacién del mabamad de
Talmud Tord y su dedicatoria a Manuel de Belmonte ¢ nos permiten
pensar que estaba destinada al publico sefardf de Amsterdam. En el
examen de la recepcién de la literatura sefardf ya referi a la aparente
necesidad que sentfan los editores de justificar su aficién al teatro:
mencionaban el prestigio del «arte cémica» entre gentiles, y, admi-
tiendo que «perde a calidade pella linguax, alegaban que «avanga em
seu mérito pelo asunto, sendo ele sagrado, e a lingua materna» .5

Como el editor de la comedia de Amdn ¥ Mordochay, los editores
Ramires y Castello publicaron una obra ajena mencionando sélo que
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era de un «autor célebre», Esta referencia puede haber‘sido parte de
su estrategia para vender la comedia. De igual manera interpretamos
la caracterizacién «comédia famosa» en el titulo. |
Los sucesos de Jacob y Esat eran una materia popular e’n la fiesta

de Purim. Segtin indicé Van Praag, en la leyenda judia e} ‘:eroe Mar-

doqueo descendfa de Jacob y el depravado Amén de l::‘sau. NO.;S nLa-

da sorprendente esta relacién, pues se refleja un conHmEo parecido. La
historia de Jacob y Esad, por tratar de hermanos, ?freua mayor;s: ;30-

sibilidades para elevar la tensién dramética. La accién de la Come. ia 05
sucessos de Jabacob e Essau se corresponde en gran parte con !a ]'llSI.ZOI‘I‘a
biblica. En la primera jornada se nos presentan los perso‘na)es princi-
pales: Esati, Jacob, Rebeca ¢ Isaac, y el germen del lconﬂ:ct‘o: el desal\-
mor de Rebeca hacia su hijo Esad y la venta de la primogenitura por la
astucia de Jacob. En la segunda jornada, Jacob, co!-: .a’yuda de suéna:
dre, logra engafiar a su padre para conseguir la b!.:ndlCIOI‘l patema.h satt
se entera y jura venganza. Jacob sigue el consejo de 5}1 madre y huye
de su hermano. En la tercera jornada Esati y su hijo El:faz‘van en bus-
ca de Jacob. Elifaz tiene un encuentro con Jacob, per(t deja q}m se e;-
cape con vida. Jacob tendré su famoso suefio y llegaré a las t:egasl e
Laban. Allf se enamora de Raquel, la hija de Laban. Jacob descubre los
enredos de su suegro para cambiarle la esposa y se desesl?era, pero cuan-
do Laban acaba por darle a Raquel, la obra termina fehzme’nte.

Igual que en la comedia anterior, en la de J.acc?b y Esad apartlajzn
muchos personajes, en parte biblicos, en parte fingidos. j"':quf ta'm i E
intervienen personajes secundarios para amenizar la accidn. A51Ja.co
y su madre mandan a un msico para entretener al padre Isaac mle:;-
tras que Jacob se esté disfrazando. El conten'ido del romar;cc}:anta l-Io
por este musico pertenece a la leyenda judfa (trata de A raham que
corta las cabezas de las estatuillas de dioses paganos fabricados E)orcslu
padre).«” Otros personajes afiadidos son bandidos de la compaiifa de
Esai y Elifaz, a cuyo propésito comenta Van Praag:

Se ba explayado el autor en la descripcién de esta escena de bandidaje tan
ibérica. Son Esait y Elifaz los jefes de toda una cuadrilla, cuyos actos y gestos
van descritos con viveza y realismo. Termina con la cldsica rifia sa‘bre .L:z .I:’ose-
sion de la presa. En total se llenan mds de siete pdginas con este eprsc'wdui n;:zr—
calado, que no se basa en el texto de la Biblia, pero si en la leyenda judia.
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Finalmente hay que mencionar a los criados de Labén, Jacinto,
Silvio y Montano, verdaderos «pastores de égloga renacentistay 6

Van Praag pone de manifiesto que la versificacién de esta come-
dia es ms variada que la de Amdn y Mordochay. El escritor anénimo al-
terné quintillas con algunas cuartetas, romances y hasta con versos
endecasilabos. La rima muestra algunas irregularidades, pero no tiene
los defectos de aquélla,

El portugués de la comedia es bastante puro; sélo aparecen unos
pocos hispanismos. Hay que destacar algunos hebrafsmos que por la
naturalidad con que aparecen indican que el autor de esta comedia se
educd ya en el seno del judafsmo. El ingenuo y anacrénico deseo de
Jacob de ser «babam famoson es un buen ejemplo de ello, asf como la
respuesta de Isaac al msico «que o Sem ytbarach [el nombre bendito]
/ te dé gozo eternamentes. Tales hebrafsmos no son frecuentes en [a
literatura de los judios de origen converso. El lenguaje es sencillo y
da un tono popular a la comedia, pero el autor también se mostraba
versado en la tradicién culta, como denotan los endecasflabos que usé
y el léxico pastoril,

Resumiendo, observamos que las dos comedias, sin distinguirse
por su valor artfstico, tienen bastante interés por el contexto a que re-
miten. Se distinguen estas obras claramente del resto de [a literatura
sefardi porque, aunque no faltan elementos de tradicién «ibérica», no
reflejan la corriente culta, barroca, tan en boga entre los sefardfes de

Amsterdam. Sus anénimos autores estaban arraigados en e] judafsmo
Y esto, junto con su preferencia por las formas populares de Ia litera-

tura, nos hace pensar en sefardfes procedentes de comunidades tradi-
cionales.70 '

TEATRO PROFANO

La primera comedia impresa de asunto profano es La mayor baza-
fia de Carlos VI, publicada en el volumen de poesfas Chanzas del in-
genio (1656) de Manuel de Pina. Es probable que también se ven-
diera «sueltan,”t K R. Scholberg hizo un anjlisis de ella en el que

relaciona su contenido burlesco con la identidad

«marrana» de sy
autor.”?
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Otro tema que se ridiculiza en La mayor hazafia es el orgullo nobilia-
rio. Piltrafa, bablando al rey, se describe como «una mujer desdichada / cuya
noble descendencia / ba de empezar, si me caso, / desde mf, en Ifnea recta». Cuan-
do el rey considera con quién debe casarse, uno de sus nobles le aconseja que «no
se inquiera lo noble o lo plebeyo / y quédese la sangre a las morcillas». El ilti-
o verso es una obvia sdtira a la preocupacion bistérica por la pureza de san-
gre. No es nada sorprendente el encontrarla en obra de un marrano, miembro
del grupo que era victima de tales prejuicios.

[..]

Tales palabras en boca del rey babrian parecido escandalo en el teatro pe-
ninsular del siglo diecisiete. Es otra prueba, si biciera falta, de que la comedia
debe baberse publicado en los Pafses Bajos. No s¢ si la comedia llegé a repre-
sentarse en Holanda [...] pero por lo menos debié de circular y ser lefda entre la
gente de babla espafiola que vivfa alli.73

Recientemente la comedia ha merecido la atencién de Javier Huer-
ta Calvo.”

Recordando las circunstancias de publicacién de las Chanzas del in-
genio, es importante tener en cuenta que se trata de una edicién que
no menciona el lugar de impresién y en la que el autor se presentaba
con su nombre cristiano. La mayor bazafia de Carlos VI se publicé como
«comedia burlesca», un subgénero popular en la Espafia del siglo XVII.75
Como era frecuente, se trata de una parodia de una comedia «seria»,
en este caso de La mayor hazafia de Carlos V, de Diego Jiménez de En-
Ciso.76

Tiene La mayor bazafia de Carlos VI tres jornadas y una extensién de
aproximadamente dos mil versos, lo habitual en el género. La trama
estd constituida por dos intrigas amorosas: una en torno a dofia Pil-
trafa, con sus pretendientes don Culurio y el Almirante de Embudo;
la segunda en torno al rey Carlos VI, cuyo propésito de irse a Roma
para postrarse a los pies del papa queda muy pronto olvidado tras re-
cibir el consejo de sus grandes de buscarse novia.”” Todo se resuelve
en palacio cuando el rey decide abdicar y retirarse a un convento de
monjas, llevindose al Almirante.”® Destaca la ilogicidad de la accién,
caracteristica de las comedias burlescas;” asf, don Canistrel «se ven-
ga» de don Culurio —a quien habfa dado unas palizas— proponién-
dole a su hermana como mujer; dofia Fenicia y don Canistrel se in-
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sultan de la peor manera para, tras unos versos de reconciliacién, ena-
morarse; el rey, que buscaba esposa y la consigue, decide abdicar, etc,

Los nombres burlescos de los personajes como don Culurio de
Moncada, don Canistrel de Tuzona, el Almirante de Embudo o dofia
Piltrafa Calambre tampoco admiten dudas sobre [a intencién con que
se escribi6 la comedia. El lenguaje juega un papel destacado en estas
obras, y La mayor bazaia de Carlos VI no es ninguna excepcién: luce nu-

merosos retruécanos, equivocos y otras agudezas verbales, la mayor
parte conocidos:

Tengo de decir al Papa
[.]

y agarrado de sus faldas,
aungue no somos iguales
peditle unos cardenales
y echallos a las espaldas. 0
[..]

si bien el casar son cosas
de Argel, prisin y destierros,
las mujeres son los bierros,
y ast le llaman esposas 8!

A Scholberg no se le escapé el lenguaje de los juegos en la co-
media, por lo que sugirié una probable influencia de «los circulos en
que se movfa Pina en los Paises Bajos». Es conocida |a aficién a los
juegos entre los sefardies de Amsterdam,®2 pero creo que esto no de-
bfa constituir ninguna excepcién en aquel entonces. Estas alusiones
reflejan més bien el ambiente lddico y popular de la comedia. Los per-
sonajes sitian su accién en el juego, distancidndose de cualquier im-
plicacién trascendente de la burla.® En cuanto a su contenido, K.R.
Scholberg ha puesto de relieve tres niveles de parodia. ,

En primer lugar, se hace burla de la préctica teatral de la comedia
espafiola con su uso de tapadas, duelos, encuentros nocturnos sin re-
conocimiento y un rey que al final resuelve las intrigas. En La mayor
bazafia de Carlos VI las damas se tapan por capricho, los duelos o tie-
nen lugar fuera del escenario (y en forma de palizas) o se evitan, etc.
Tratamiento especial reciben los temas del amor y del honor, perso-
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nificados por los personajes nobles que sostienen valores invertidos:
los caballeros son cobardes e insultan a las damas:

La razén que tengo es clara
para que nunca le ame,
pues es tal la puerca infame
que jamds lava la cara.?*

Las damas tienen poca vergiienza:

Yo soy, invicto monarca,

Ea itma a que se dan todos

y el arca abierta en que pecat;
una mujer desdichada

cuya noble descendencia

ba de empezar, si me caso,
desde mi, por Ifnea recta.®

El rey, modélico en la comedia de Jiménez Enciso, se distingue
por su necedad, libertinaje y poco respeto a la religién:

1

Vasallos, estadme atentos
que ahora la hazafia empieza,
sacada de mi cabeza,

para dejarme de cuentos.

Del mundo, y de sus lisonjas

Yo procuro descartarme,

Y et un convento encerranme

muy apretado de mowjas;
Eﬁtre aduellas santas madres
dos pecadores serettos,

y a lo menos estaretmos
entre ellas, como unos padres.®

En segundo lugar, la comedia parodia el lenguaje gongorino:
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Del Tinacrio Lilibeo

¢l Flegra tiembla esgrimido,
sequndo incendio Pantagia
de las Pandectas de Minos.
Cuya Perecusa Eraria

¢l Faco juzgé prodigio

que en la Esfera, y en Tesalia
muere cielo, y nace Olimpo.87

En su dltimo nivel, la parodia se dirige a la abdicacién de Carlos V.
Como ha sefialado Scholberg, en la comedia dedicada a este aconteci-
miento por Diego Jiménez de Enciso, la mayor hazafia del rey es el bien
morir, mientras que en la comedia burlesca es el futuro lujurioso que se
propone el rey al retirarse a un convento de monjas.® Tal final habria
resultado irrepresentable en el teatro peninsular del siglo XVII.

Podemos concluir, pues, que La mayor bazafia de Carlos VI contiene
todas las caracterfsticas de una comedia burlesca tal y como se solfan
escribir y representar en la Esparia de entonces, y que su parodia de las
tépicos del honor caballeresco no constituye en sf ninguna excepcién
en este subgénero festivo.®? Sin embargo, por escoger como objeto de
su parodia una comedia de claro talante contrarreformista, cuyos va-
lores sociales y religiosos invierte, Pina ejerce una critica de acuerdo
con su condicién de judio que vive libremente en Amsterdam %

Miguel de Barrios publicé en Flor de Apolo (1665) tres comedias de
capa y espada: El canto junto al encanto, El espatiol de Ordn y Pedir favor al
contrario, que también debieron de circular en publicaciones indepen-
dientes. Son comedias de capa y espada que no destacan especial-
mente entre la enorme produccién de la época; con todo, tuvieron
cierto éxito. Se imprimieron varias veces en Flandes y Espafia, pais en
el que nos consta que fueron representadas a principios del siglo XVIII.
Como ya han recibido cierta atencién de los criticos, me limitaré a al-

gunas observaciones.?! Las tres comedias agotan las posibilidades del
género:

Son comedias de capa y espada con los elementos de celos, disfraces, equi-
vocaciones de identidad y otros «lances» corrientes en el género. Hay mucha
actividad y las tramas son complicadisimas.”?
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Aparte del ingenio que lucfa su autor en las intrigas, son también
una buena muestra de sus dotes de versificacién y de expresién con-
ceptista y gongorina; esto tltimo se prodiga sobre todo en El espafiol
de Ordn, cuyo titulo ya muestra la huella del romance gongorino.93

No se puede encontrar en las comedias la mas minima alusién al
judaismo que profesaba su autor; su discurso no se aparta del acos-
tumbrado en el teatro espafiol de su época. Asi, entre los chistes con-
ceptistas del gracioso se encuentran aquellos relacionados con la re-
ligién catélica: «parecen de la pasién / segtin provocan a llanto» 9
«vuelvo con estos, por ver / si le han hecho el cardenal / que est4 por
falta de cura / en casa del sacristdn»; % o exclamaciones del estilo «al
arma, pléguete Cristo, / cierra Espafia, San Tiago»,% «mas jpor Cris-
tol / que viene gente».?” Serfa exagerado explicar estos chistes ino-
fensivos, muestras de ingenio verbal, por el antagonismo religioso sen-
tido por un judfo. Barrios hacfa el mismo tipo de chistes sobre la reli-
gién judaica.®® El espafiol de Ordn trae hasta uno de los tépicos chistes
antijudios:

Lucr. Espera.
Mend. No soy judio.*

Es posible que lectores o espectadores sefardies —no sabemos si
se representaron las tres comedias en Amsterdam— se reirfan del gra-
cioso por no reconocerse en ese ser ajeno, estereotipo del odio anti-
judfo.

Gratuitas parecen ciertas interpretaciones que ven un reflejo «con-
verso» en las intrigas, identidades encubiertas, cambios inesperados
o constantes paradojas y antitesis de las comedias de Barrios. Sélo po-
drfamos aceptar tales exégesis, inspiradas por las tesis de Américo Cas-
tro, si reconociéramos en estas obras algtin elemento que las distin-
guiera (ideolégicamente) de la comedia espafiola contemporénea, o
si se pudiera encontrar cualquier alusién a las vivencias del escritor se-
fardi, 100

Obras que todavia no han recibido mucha atencién son las co-
medias alegéricas profanas de Miguel de Barrios.!?' Aqui no me de-
tendré en las obritas breves, como los «didlogos», «bailetes» y otras

alegérico-panegiricas que Barrios escribié, por ejemplo, con ocasién’
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de la bodas del emperador Leopoldo Ignacio y Margarita de Austria,
hija del rey espafiol. Son obras que por su componente musical se
acercan a la zarzuela, .

Palacio de la sabidurfa y panegirico al excelentfsimo sefior don Sancho Ma-
noel (1673) es una pieza que presenta las mismas caracteristicas pane-
giristas, pero es més extensa y tiene un interés adicional. Relata el ori-
gen y la historia del conflicto entre Espafia y Portugal que resulté en
la victoria de los dltimos en Ameixial (1663), en forma alegérica y
dentro del contexto politico europeo. En esta obra intervienen la Sa-
bidurfa, Lusitania y los siete 4ngeles (Cafziel, Miguel, Samael, Rafa-
el, Gabriel, Zadquiel y Hanael). Lusitania se encuentra en el palacio
de la Sabiduria, donde viven las siete constelaciones que «sirven al
mortal de Nortes», regidos por siete 4ngeles que protegen cada uno
de ellos a un diferente pafs europeo. Desciende la Sabidurfa en un pi-
lar de fuego, afirmando:

Hoy se cumple el Vaticinio
de que el grifo mds disforme
querrd llevarte en sus alas
al solio de sus blasones.
Con las garras de Ledn,

y el vuelo de Aguila, rompe
de tus umbrales las puertas,
de tus impulsos el orden.
Mas no logrard su intento,
porgue primero al informe,
de Kaphziel, tu dngel de guarda,

serd mi favor tu norte,102

Escrito en elogio de don Sancho Manuel, conde de Vilaflor, por
su papel en aquella victoria, Barrios tomaba parte por su protector por-
tugués. Al mismo tiempo, y esto es tipico de nuestro autor, no podfa
ni queria mostrarse antiespafiol. Asi, Samael, el 4ngel custodio de Fs-
pafia, elogia a Juan de Austria en los siguientes términos:

De Ndpoles, Sicilia, y Barcelona
vencedor, las redujo al trono Hesperio
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con laurel tanto, alfanje de Belona

como en Flandes borror del Franco imperio:
de la que Lisias exalts corona,

intenta ser mavorcio vituperio,

venciendo aun a las ninfas de Aganipe,
wuevo Alexandro de otro Gran Phelipe.'%

Y también presenta una descripcion de Espafia y sus hazafias. Lu-
sitania, a su vez, enumera a los héroes que la defienden valt;:fosamen-
te. La Sabidurfa asegura a la preocupada Lusitania que el 4ngel Caf-

i efensa.
e gliiii ;L;iael quiere atacar a Lusitania la protege Mi’gue} Angel.
Sigue un debate poético entre Samael y Cafziel sobre qu¢:: pafs mecll'e-
ce la victoria en el conflicto. Los dngeles dejan que en la f1erra.los 0s
pafses luchen para mostrar su valor. Después establecerédn quién me-

rece la victoria.

Samael  Primero se determinan
entre grandes los litigios
por armas due por justicia.'**

Fuera del escenario empieza la batalla (encubierta) y en el palac‘lo
los 4ngeles especulan sobre la victoria. En un momento entran ellos r:'::ss
mos en la lucha. Entre nubes se verd toda la violencia de las armas.

Rifien de los imperios las estrellas:
unas caen, otras suben, y por ellas

las opuestas naciones que et Espafia
esgrimen la de Atropos guadafia
cortdndose los nudos de las vidas,

en varios trozos corren divididas,
tirdndose encontradamente juntas,

de plumo rayos, y de acero puntas.'®

Sigue una descripcion rimada de la batalla en Ameixial, tal como

tuvo lugar en 1663. Cuando Lusitania pregunta a los éngelt?s quién
ganaré, dan una respuesta panegfrica-profética tipica de Barrios:
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Mds.  Emanuel se llamard.

Mich.  Qué anuncio tan misterioso!

Sabid.  De Esaias es: y el Cielo
lo aplica al siempre famoso
Manuel, que en el sacro idioma
denota, Dios con nosotros. 197

Asi, con (Sancho) Manuel (de Vilaflor) triunfard Lusitania. Pero
tras la victoria, la Sabiduria trata de reconciliar a los enemigos:

Porgue entre los poderosos
obliga venciendo el uno
a que pida paz el otro,108

En el «Palacio de la Sabiduria», los gongorinos «mayorales del
cielo» terminan con los debidos honores a Sancho Manuel.

La esotérica mezcla de ideas biblicas y clasicas (de la astrologia)
y el cardcter a la vez panegirista y conciliador de esta obra definen a
su autor. Tras la (confusa) erudicién y los féciles halagos se esconde
una concepcién totalizadora del mundo en la que Barrios trataba de
unir los contrarios. No es por nada que el grabado que acompafiaba
la edicién de la pieza tuviera una gran semejanza con el que Barrios
usé para su obra méas ambiciosa, Imperio de Dios en la armonfa del mundo
(1673/1674) que definimos como sincrética; el «Palacio de la Sabi-
durfa» habfa de ser una parte integrante de ella,10

La comedia alegérica Nubes no ofenden al sol (1690), mencionada en
alguna bibliografia,''® no ha recibido ninguna atencién critica. La co-
media merece mencionarse por lo que nos dice sobre el estado de su
escritor y sobre el contexto histérico en que se escribié, no por su ca-
lidad intrinseca.

En Nubes no ofenden al sol, Barrios quiso celebrar las nupcias del que con-
tinuaba viendo como «su rey», Carlos I, con Marfa Ana de Neoburgo.
En la loa que precede la comedia «el Capitan don Miguel de Barrios» su-
plicaba al diplomético espafiol don Manuel Francisco de Lira, «Caballe-
ro del Habito de Santiago y Secretario del despacho universal de su Ma-
jestad», que entregara la obra al rey con los versos del Salmo 44 (45 en
la Vulgata) que en la inconfundible traduccién del panegirista rezaban:
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Pensé mi corazén palabra buena.
Mis obras digo al Rey, mi lengua real
pluma de Secretario Universal."!

Los personajes de la comedia son todos mitolégicos y reﬂejar? la
preocupacién politica de Barrios por aquellos afios, expuesta tambuin
en sus otras obras de la misma época: Atlas angélico de la Gran Bretafia
(1689) y la segunda edicién de Imperio de Dios en la armonia del mundo
(1690), que incluye Piedra derribadora de la sofiada estatua desde el afio de 1'689
al de 1700, un tratado profético sobre los acontecimientos politicos
contemporaneos.

Barrios da como explicacién del titulo de la comedia: «por alu-
sién del Amor que aconsejado de Venus, hirié a Febo y a Dafne con

flechas diferentes» y sigue:

Represéutala Venus con dos nombres: uno de Hespero por el reino espaiol,
y otro de Lucero por los Unidos Estados que pintd un ingenio francés en forma
de vapores, y al Rey franco Luis 14 de Sol que decfa

Yo que los supe levantar, los sabré destruir.

Por eso hace papel ¢l Rey francés de Sol, el Principe de Orange de Cupi-
do, el Marqués de Gastafiaga de Anteros, ¥ la opulenta Amsterdam de Dafne
con las flechas que bieren al Sol representando las Armas de los Unidos Esta-
dos y ¢l nombre de Flandes derivado Jde Flenderen due en Germaro es Fle-

chas, &c.

Tan sélo porque la lucidez espafiola dejaba mucho que desear ba-
jo el reinado de Carlos Il podemos imaginarle algtin género de suer-
te a esta comedia en la corte espafiola; lo més probable es que nunca
se representara. .

Esta comedia de tres jornadas y de una extension de casi cinco
mil versos relata en forma alegérica los sucesos histéricos de los pai-
ses que se aliaron contra el expansionismo de Luis XIV; al mi?rfno tiem-
po que se «anuncia, se introduce y celebra la epitaldmica unién de .'.;us
Majestades Catélicas don Carlos Segundo y dofia Mariana de Niw-
burg». Cuenta con no menos de catorce personajes, incluyendo a u’n
gracioso (Momo), «por los accidentes vulgares» y «unos coros de mi-
sica y danza y voces bélicas por las correspondencias de los amores,
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por las mudanzas del tiempo y milicia de los opuestos ejércitos». Per-
sonajes principales son Cupido (por Guillermo I1I, principe de Oran-
ge, quien acababa de coronarse rey de Inglaterra), Antheros (por el
marqués de Gastafiaga, gobernador y capitdn general de los Paises Ba-
jos espafioles, mecenas de Barrios) y Venus (por los Paises Bajos es-
pafioles y las provincias unidas de Holanda), todos opuestos al Sol
(por Luis XIV). Ademés hay que destacar la presencia de Caucaso (por
Manuel de Belmonte) y de Mercurio (por el «Sagrado vaticinio»), és-
te tltimo como reflejo del cardcter visionario que adoptaron muchas
de las obras del poeta por esas fechas.!"?

En cuanto que relato histérico «iluminado» por interpretaciones vi-
sionarias no es muy fécil dar una descripcién ordenada del contenido
de la comedia. En ella se encuentran todos los elementos de las obras
de Barrios: su gusto por la erudicién y el ropaje mitolégicos (inclusive
«Monte Parnaso», «Coro de las musas» y otros juegos con titulos de
sus obras); su sinceridad judfa unida a una alma espafiola (manifestén-
dose en su gusto literario y la manera en que sita episodios biblicos en
Espaiia); la importancia que se atribufa como historiador y vate al mis-
mo tiempo; su conceptismo e imaginerfa ora despreocupados y humo-
risticos (no rehuyendo de la cultura cristiana) ora serios (ddndoles un
valor mfstico derivado de lo que entendfa por la Cabala), y el papel que
se atribuyé como conciliador politico y religioso, expresado mediante
lisonjas en todas las partes posibles. En virtud de su naturaleza hibrida
y del hecho de que en ella se encuentran y fusionan numerosas contra-
dicciones, esta obra es, a un tiempo, ridicula y fascinante.

Hay que tener en consideracién que esta comedia no se debe tini-
camente a un espiritu mal centrado. Refleja como pocas obras sefar-
dfes las posibilidades (y contradicciones) politicas e ideolégicas deri-
vadas de la lucha en Europa, en la cual algunos sefardies, como Ma-
nuel de Belmonte, jugaron significativos papeles diplométicos.

En el siglo XVIIl ya no se publicaron nuevas obras teatrales en espa-
fiol o portugués por mano de escritores sefardies, pero su literatura ma-
nuscrita nos revela que el teatro segufa siendo popular entre ellos. Asf se
conservan los manuscritos de varias loas de David del Valle Saldafia, un
espafiol que se establecié como médico en Amsterdam en 1724.!13

La ltima obra dramdtica que comentaré aquf es Bruto (1758) de
Voltaire, traducido por el sefardi Benjamin Garcfa.''* La existencia de
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la traduccién ha sido sefialada por J.A. van Praag.!'s El mismo autor
hizo un estudio de la obra que resumiré a continuacién.!'¢ Esta pieza,
impresa por primera vez en 1731, tuvo poca fortuna en Francia pero
g0z6 de una popularidad considerable en Holanda, donde tuvo tres
reediciones y tres traducciones.!!”

Garcia hace un anélisis de los defectos de la obra en la prime-
ra versién de Voltaire,!'® lo que le lleva a pensar que una segunda
versién tendria mayor aceptacién entre el ptblico de «nuestro Te-
atro espafiol»; llega incluso a comentar el éxito de la pieza al ser
representada en dicho teatro. Es interesante la comparacién que
Garcia establece entre el teatro francés y la comedia espafiola. Es-
ta segufa siendo el pardmetro y, en consecuencia, el traductor usa-
ba las formas métricas habituales en las comedias y cambié algunos
nombres. El traductor respeté, sin embargo, el desenlace de la tra-
gedia, aun a sabiendas de lo extrafio que podrfa resultarle a un pu-
blico acostumbrado a la comedia espaiiola. Finalmente, lo més sig-
nificativo de esta edicién consiste en mostrar la vitalidad del tea-
tro espafiol —en una reducida elite—, a la vez que indica su inevitable
agonfa debida, sobre todo, al creciente interés que los sefardfes mos-
traban por la cultura que les rodeaba en Amsterdam a fines del si-
glo XVIII,120

NOTAS

1.].A. VAN PRAAG, «El Dislogo 5. Asi llamé Miguel de Barrios a

dos montes...»; PH. POLACK, intr.
a de REHUEL JESSURUN, Didlogo...,
pp. XII-XXV,

2.J.A. VAN PRAAG, «El Dislogo
dos montes...», pp. 242-255; PH. PO-
LACK, ed. de Rehuel Jessurun, Didlo-
go dos montes, pp. XIII-XXV.

3. En el sentido de las academias
literarias, cf. Capitulo I, pp. 135y ss.

4. Ya que la obra celebra la en-
trega de la Ley a Moisés, ha de cen-
trarse en el monte Sinaf.
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uno de sus dramas alegéricos, véase
infra, p. 317.

6. Cf. la definicién general del
teatro devoto espafiol del Siglo de
Oro que da J.L. FLECNIAKOSKA,
pp. 252 y 249, respectivamente.

7. Didlogo dos montes (1975), vv.
150-165. «A.A.» significa «cAdonay,
Adonay».

8. Edom, el poder enemigo de los
judfos se identificaba con (la Iglesia
de) Roma.

9. Didlogo dos montes (1975), vv.
923-934,

10. L. MUCZNIK, pp. 55-57.

11. Didlogo dos montes (1975), vv.
969-976. En el coro de los miisicos
hay una oposicién entre:

— el pasado que se recuerda:
v.gr. «lembremos bens passados»
(v. 767), «doces lembrangas» (v. 957),
o «amorosos ecos» (v, 956),

— el presente doloroso por los
sufrimientos y la culpa: v.gr. «que ho-
je o contrario veio / por delitos enor-
mes» (vv. 971-972);

— vy el futuro que promete la
recuperacién: v.gr. «esperanzas fir-
mes» (v. 769), «promessas infaliveis»
(v. 915), «a alegre madre terra / vi-
ventes corpos brote» (vv. 961-62),
etc.). .

12. J.A. VAN PRAAG, «El Didlo-
go dos Montes...», p. 254,

13, Recordemos también la con-
mocién provocada en las comuni-
dades sefardies de Hamburgo y Ams-
terdam por las tesis heterodoxas de
Uriel da Costa.

14, Didlogo dos montes (1975),
vv. 70-74.

15. Didlogo dos montes (1975),
vv. 84-88.

16. Didlogo dos montes (1975),
vv. 260-269.

17. Cf. los versos 289-299: «um
sé Rey governava ao povo sancto /
quando em paz possuia a santa terra;
/ um sacerdote sé era cabega / da fa-
milia de Aarén no sacro Templo; /
no consistério dos setenta velhos /
um deles presidia e governava; / nés
sés os sem cabega nio seiamos / e

pois somos cabegas do universo, / re-
conhegamos entre nés cabega, / con-
cedendo o lugar que nio fér nosso /
ao que mais lhe pertence». Es por la
importancia del juez que los montes
dediquen tanta atencién a su cuida-
dosa eleccién (vv. 260-746).

18. Sobre el Dios tinico, Ado-
nay, hdb.

19. Didlogo dos montes (1975),
vv. 987-990.

20. Didlogo dos montes (1975),
vv. 166-181.

21. Didlogo dos montes (1975),
vv. 189-190,

22. Cf. los versos 1.165-1.178.

23, Cf. el prélogo: «Por causa
de ser este livro imprimido / espero
ndo serd meu nomem esquecido» (f.
A*2r) y la dedicatoria en la que se
anima a publicar el didlogo «destes
sete montes, que novamente publi-
ca ao Mundo, um ancifio, quasi es-
quecido do universo a fim de que es-
tando debaixo da bandeira de seu pa-
trocinio [...] possa lograr por sua
intervengdo o aplauso e o agrado que
merecem obras curiosas e antiquis-
simas» (f. m2v).

24. Cf. el comentario de PH. PO-
LACK en su introduccién al Didlogo
dos montes, pp. XX-XXI. Polack clasi-
fica los cambios textuales por Cohen
Belinfante en una regularizacién de
la ortografia, ligeras modificaciones
ideolégico-religosas (cambio de «Dio»
por «Deus»; sustitucién de la voz te-
olégica «anjos» por «aquelles espi-
ritos divinos e angélicos»); dignifi-
cacién del lenguaje mediante cultis-
mos, amplificaciones, variaciones,
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sustitucion del «tu» por «vés» y, fi-
nalmente, una ignorancia de voca-
bulario, ciertas referencias textuales
y de la estructura de las frases.

25. Publicada en Academias mora-
les de las musas (Burdeos, 1642).

26. Puede encontrarse una des-
cripcién detallada del argumento en
K.R. SCHOLBERG, «La poesfa reli-
giosa...», pp. 111-118,

27. Cf. J.R. LIEBERMAN, pp. 170-
186 quien afirma que «la fuente mas
inmediata» de Contra la verdad... es el
auto sacramental Los encantos de la cul-
pa de Calderén.

28. La presencia musical es una
constante en el teatro de Barrios.

29. Cito del texto editado por
K.R. SCHOLBERG (La poesia religiosa...,
vv. 2.931-2,934),

30. K.R. SCHOLBERG, La poesfa
religiosa..., p. 119.

31. En el apogeo del sabatafsmo
(1666) aparecieron varios libros de
oraciones (Orden de selibot...) y trata-
dos dedicados a la penitencia, como
el tratado Ensefia a pecadores y el libro
de ABRAHAM PEREIRA, La certeza del ca-
mino.

32. K.R, SCHOLBERG, La poesfa
religiosa..., vv. 2.703-2.717, p. 322.

33. K.R. SCHOLBERG, La poesfa
religiosa... vv. 1.527-1.530, p. 290.

34, K.R. SCHOLBERG, La poesia
religiosa... vv. 2.498-2.505,

35. K.R. SCHOLBERG, La poesfa
religiosa... vv. 2.534-2.535.

36. K.R. SCHOLBERG, La poesia
religiosa... vv. 2.378-2.391, p. 313.

37. En Meirat Hendim (1684).

38. O «Stadsschouwburg».
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39. Meirat Hendim (1684), p. 94.

40, Honen Dalim, (1683) [1r, p.
73, [2r, p. 73, respectivamente.

41. Cf. supra, cap. VI, p. 286.

42, Cf. n. 8.

43, Honen Dalim (1683), p. 87.

44, Honen Dalim (1683), pp. 88-89.

45, CF. supra, nota 27.

46, Honen Dalim (1683), p. 93.

47, Esta visién es un desarrollo
de las especulaciones escatolégicas
sobre la quinta monarqufa por Me-
nasseh ben Israel en Piedra gloriosa o
de la estatua de Nebuchaduesar (1655). A
su vez el rabino estaba influido por
Anténio Vieira. Cf. supra, cap. IV,
pp. 176-177.

48. Maskil el Dal (1684), p. 131.
Interesa notar que Barrios elogia la
caridad de los sefardies para con los
judfos polacos. Dice la Observancia:

A los judfos de Polonia

que por guerras insolentes

pienen miseros a Holanda,

los de Espafia favorecen (p. 132).

49, Maskil el Dal (1684), pp. 129-
130.

50. Maskil el Dal (1684), p. 130.

51. J.A. VAN PRAAG, «Dos co-
medias sefarditas», aparecido en dos
partes,

52. Comedia de Amdn y Mordochay
(1699), p. 80.

53. J.A. VAN PRAAG afirma que
«el que compuso la comedia en su
forma original fue un sefardita que
formaba parte de la comunidad de
Hamburgo» y refiere al rabino Da-
vid Cohen de Lara que vivié alli y
que bien podfa ser pariente del edi-
tor («Dos comedias», p. 14).

54, J.A. VAN PRAAG, «Dos co-
medias sefarditas», pp. 15, 21-22.

55. Cf. cap. IlI, p. 149.

56. J.A. VAN PRAAG, «Dos co-
medias sefarditas», p. 18,

57. Sic = cerveza,

58. Comedia de Amdn y Mordochay
(1699), pp. 18-20. Citado previa-
mente por J.A. VAN PRAAG, «Dos co-
medias sefarditas», pp. 18-19,

59. Cf. J.LA. VAN PRAAG, «Dos
comedias sefarditas», pp. 21-22,

60. Cf. cap. I, n. 26.

61. Comedia de Amdn y Mordochay,
pp. 40-41. Citado por VAN PRAAG,
«Dos comedias sefarditas», p. 20.

62. J.A. VAN PRAAG, «Dos co-
medias sefarditas», p. 20,

63. VAN PRAAG encontré la ma-
teria de la comedia en una leyenda
antigua de los judfos mencionada en
L. GINSBERG, The legends of the Jews (IV,
Philadelphia, 1913, p. 395), cf. «Dos
comedias sefarditas», p. 16.

64. Cf. cap. |, p. 61.

65. Cap. II, p. 97.

66. J.A. VAN PRAAG, «Dos co-
medias sefarditas», p. 23,

67. J.A. VAN PRAAG, «Dos co-
medias sefarditas», p. 97.

68. J.A. VAN PRAAG, «Dos co-
medias sefarditas», p. 99.

69. J.A. VAN PRAAG, «Dos co-
medias sefarditas», p. 99.

70. Cf. S.G. ARMISTEAD y J.H.
SILVERMAN que reconocen la au-
sencia de la literatura tradicional o
popular entre los sefardies de Ho-

landa.

71. En forma de «suelta» se con-
serva en Londres (British Library).

72. K.R. SCHOLBERG, «Manuel
de Pina...», pp. 60-80.

73. K.R. SCHOLBERG, «Manuel
de Pina...», pp. 75-76 y 79-80,

74. FJ. HUERTA CALVO, «Ma-
nuel de Pina...».

75. Cf. D. HOLGUERAS, pp. 467-
480,

76. K.R. SCHOLBERG, «Manuel
de Pina...», p. 79.

77. F.J. HUERTA CALVO, «Ma-
nuel de Pina...», pp. 225-226.

78. Para un resumen detallado
de la trama remito a SCHOLBERG,
«Manuel de Pina...», pp. 64-68.

79. F. SERRALTA, p. 102.

80. La mayor hazafia..., f. R2v. La
cursiva es mfa,

81. La mayor bazafia..., f. R3r,

82. D.M, SWETSCHINSKI, «The
Portuguese Jews...», p. 62.

83. Cf. infra, el parlamento del
rey Carlos VI,

84, La mayor hazafia de Carlos VI,
f. Rir.

85. La mayor bazafia de Carlos VI
f. Viv.

86. La mayor hazaia de Carlos VI,
ff. V3v-Vi4r,

87. La mayor hazafia..., ff. V2r-v.

88. K.R. SCHOLBERG, «Manuel
de Pina...», pp. 78-80.

89, Cf. el articulo mencionado
de L. HOLGUERAS: «Pero lo cierto
es que muchas comedias burlescas
muestran el envés de ese mundo ide-
al que la mano del poder se esfuerza
en crear y ponen en solfa los valores
bésicos del orden social que se pre-
tende mantener, al dar cuerpo y do-
tar de voz, a través del escenario, a
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galanes que se juegan a los naipes a
una dama, padres orgullosos de los
devaneos amorosos de sus hijas, pro-
caces alusiones a aventuras eréticas
provocadas o protagonizadas por mon-
jas o frailes, reliquias o santos burles-
cos, casos de incesto o poligamia, no-
bles que parecen plebeyos y reyes co-
bardes o grotescos» (p. 478). Y las
descripciones que F, Serralta da de al-
guna de las comedias burlescas: «El
comendador de Ocafia sale al esce-
nario bailando de forma grotesca, el
rey alude a materias muy malolientes,
el padre se alegra de que un galén des-
honre a su hija: parece que se niegan
todas las rafces saciales que podfa te-
ner cada uno de los tipos de la come-
dia, parece que ya no existe el tradi-
cional decoro» (F. Serralta, p. 102). Y
FJ. Huerta Calvo: «El tradicional pun-
donor de los dramas calderonianos se
ve ahora sustituido por el tépico re-
currente de los cuernos; la proverbial
gallardia de los caballeros se trueca en
cobardfa; los piropos a las damas se
transforman en insultos més o menos
graciosos, y el sefior, pues [...] termi-
na por acoplarse el disfraz del burlén
(F.J. HUERTA CALVO, «Anatomia de
una fiesta teatral burlesca», p. 134).

90. F.J. HUERTA CALVO, «Ma-
nuel de Pina...», pp. 221-227,

91. Remitimos a H.V. BESSO,
pp. 76-83, que da el argumento de
cada una de ellas; K.R. SCHOLBERG,
quien comenta la comedia miés lo-
grada: El espaiiol de Ordn (La poesfa re-
ligiosa..., pp. 48-49; la edicién mo-
derna de la misma (Bogot4, 1976),
con un estudio por E. Pefia,
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92, K.R. SCHOLBERG, La poesia
religiosa..., p. 48.

93, «Servia en Orén al Rey...»,
El mismo romance es citado por el
criado Mendrugo, p. 101.

94, El espafiol de Orin (1665), p. 53.

95, El espatiol de Ordn (1665), p. 85,

96, El espatiol de Ordn (1665), p. 77.

97. El espaiiol de Oridn (1665), p. 90.

98. Cf. el poema «Alabanza jo-
cosa a la Ley Santissima, en la fabri-
ca de la Sinagoga» en Metros nobles
(1675), pp. 10-15.

99, Ya sefialado por E. GLASER,
«Referencias antisemitas...», p, 54.

100. Cf. H. LITOVSKY.

101. Por supuesto, publicé to-
das presentidndose como «[el Capi-
tin] don Miguel de Barrios».

102. «Palacio de la sabidurfa»,
Aplauzos académicos (1673), p. 212.

103. «Palacio de la sabidurfa»,
Aplauzos académicos (1673), p. 214,

104, «Palacio de la sabiduria»,
Aplauzos académicos (1673), p. 227.

105, «Palacio de la sabidurfa»,
Aplauzos académicos (1673), p. 229 en
una acotacién dice: «Va aparecien-
do lo que se va representando con
mutaciones de theatro».

106. «Palacio de la sabidurifa»,
Aplauzos académicos (1673), p. 229.

107. «Palacio de la sabidurfa»,
Aplauzos académicos (1673) p. 234.

108. «Palacio de la sabiduria»,
Aplauzos académicos (1673), p. 235.

109. Cf. supra, cap. VI, pp. 288-289.

110. Cf. nuestra bibliograffa.

111. Nubes no ofenden al sol (1690),
f. m2r. En la Biblia de Valera (1602),
los versos rezan «Reboza mi corazén

palabra buena/ refiero yo al Rey mis
obras: / Mi lengua es pluma de escri-
biente muy ligero» (Salmos 45.1-3),

112, Para sus profecias sobre la
«Revolucién gloriosa» en Inglaterra
en Atlas angélico de la Gran Bretafia
(1688/1689) véase H. DEN BOER y
J.L ISRAEL, «William IIl and the Glo-
rious Revolution...», pp. 444-451,

113. R.G. FUKS-MANSFELD, De
Sefardim..., p. 139, n. 61, Cf. supra, cap.
V1, pp. 298-299.

114. Sobre Garcfa, véase cap. IlI,
p. 152,

115. La Comedia espagnole aux Pays-
Bas...

116.J.A, VAN PRAAG, «Une tra-
duction espagnole...».

117, J.A. VAN PRAAG, «Une tra-
duction espagnole...», p. 173.

118. Citado y comentado por
J.A. VAN PRAAG, «Une traduction es-
pagnole...», p. 177.

119. J.A. VAN PRAAG, «Une
traduction espagnole...», pp. 178-
179.

120. J.A. VAN PRAAG, «Une tra-
duction espagno le...», p. 179,
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[1669]. Ejemplares: no constan,

AILION, Salomén: Sermén que predics [...] en dia de Sabat Echd. Afio 5483,
Amsterdam, Manuel Teixeira Tartds, 5483 [1723]. Ejemplares: A EH

15H1; J JNUL R 80B455; Li Nac. Res 25V, NY JTS 260.7.

ALMOSNINO, Moisés: Regimiento de la vida. Amsterdam, [s.i.], 5489 [1729].
Ejemplares: AEH 9C57; HUC RBRE-A, J JNUL R 23V5355, L Bri-
Lib 8408.¢.8; Li Nac. Res 15V; M Nac. R 936; NY JTS 420:11,
420:12.

— Transformaciones de Morfeo. Amsterdam, [s.i.], 1734. Ejemplares: H KB
1124D28; ] JNUL R54B49s8,

— Anuncios que en afio nuevo da un cavallero muy viejo. Para este afio de 1765,
Cavaliers Niewwejaars-Wensch. [Amsterdam], [s.i.], 1765. Ejemplares:
A Ros EbIB-49.

ATIAS, Moisés: Discurso o sea panegirico moral. Amsterdam, Manuel Tei-
xeira Tartds, 5461 [1701]. Ejemplares: A EH 2F3.

ATIaS, Isaac: Tesoro de preceptos. Amsterdam, Samuel ben Israel Soeiro,
5409 [1649]. Ejemplares: AEH 15H38, A Ros 1856D38; HUC RBRE-
A;MAH 14-6-7-1762; M Nac. 3-63635,R 10925, NY JTS 417.9.

BAHYA BEN JOSEF IBN PAQUDA: Libro intitulado obligacién de los corazones.
Amsterdam, [s.i.], 5370 [1610]. Ejemplares: A EH 15G49, A Ros
1899H30; Bodl; HUC RBRE-B, J JNUL R 2213378, R 45B748,
L BriLib 1963.b.50; Li Nac. Res 16V, NY JTS 424.8.

— Hobat alebabot. Obrigagdo dos coragses. Amsterdam, David de Castro Tar-
tds, 5430 [1670]. Ejemplares: A EH 2G50, 32D40; A Ros 1856D41,
HUC RBRE-B(2x); J INUL R75A1620 Coll Mehlmann; J JNUL
S54B494; L BriLib; Li Nac. Res 14V; M Nac. R 18084, NY JTS 423.1.

BARRIOS, Miguel de: A mi bermana Judit en la muerte de su esposo Francisco L6-
pez Puerto, alias Jacob Lépez Porto. [Amsterdam], [Jacob de Cérdo-
va], [c. 1684]. Ejemplares: A EH 2F9, 2F81, 9E43, 20E61; A Ros
19G12; L BriLib c.127.e.18, ¢.57.c.21; M Nac. 2-59747.

— Abi Yetomim, yesibd primera caritativa. [Amsterdam], [Jacob de Cér-
dova], [c. 1683]. Ejemplares: A EH 2F9, 2F81, 9E43, 20E61; A Ros
19G11, 19G12; L BriLib c.127.e.18; NY JTS 260:26.

— Academia de los floridos. Memoria plasible de sus jueces, y académicos. [Ams-
terdam], [Jacob de Cérdova], [c. 1685]. Ejemplares: A EH 2F 10,
L Bri Lib €.57.c.21; M Nac. 2-59742, R 5214.
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— Al ilustrfsimo seiior don Francisco Lépez Suaso. [Amsterdam], [Jacob de
Cérdoval, [c. 1686]. Ejemplares: A EH 20E58; M Nac. R 5214,

— Al ilustrisimo sefior David Bueno de Mesquita. [Amsterdam], [Jacob de
Cérdova), [c. 1684]. Ejemplares: A EH 2F9, 2F81, 9E43, 20E58; A
Ros 19G12; L Bri Lib c.127.e.18, ¢.57.c.21; M Nac. R 5214.

— Al muy ilustre govierno del Kabal Kadds de Londres. Epfstola segunda. [Ams-
terdam], [Jacob de Cérdova), [c. 1683]. Ejemplares: L BriLib ¢.57c.21.

—  Al'muy ilustre sefior doctor Isaac de Rocamora Aplasiso arménico. [Amster-
dam], [David de Castro Tart4s), [c. 1683]. Ejemplares: A EH 2F9,
2F81; A Ros 19G12; L BriLib c.57c.21.

—  Al'muy tuclito govierno del Kabal Kadds de Londres. Epfstola. [Amsterdam],
[Jacob de Cérdova), [c. 1683]. Ejemplares: A EH 2F9, 2F81, 9E43,
20E61; A Ros 19G12; L BriLib ¢.127.e.18, ¢.57.c.21; M Nac, 2-
59742,

— Alabanza ltrica al muy ilustre sefior don Bernardino Sarmiento y Soto Ma-
yor. [Amsterdam], [Jacob van Velsen], [1673]. Ejemplares: A EH
2F10; NY Col. B86B271M1673; M Nac. R 5837; NY JTS 260:18.

— Alabanzas al que baze grandes maravillas solo, sobre las flores del Campo Elf-
sio. [Amsterdam], [Jacob de Cérdova), [c. 1689]. Ejemplares: L Bri-
Lib 808.f.20; NY JTS 260:26.

— Alegre desposorio de los muy ilustres senores Mosseb de Pinto, y dofia Eliseba
Suasa. [Amsterdam], [Jacob de Cérdoval, [c. 1684]. Ejemplares:
Coleccién particular.

—  Alegre desposorio de los sefiores desposados Abarén Bland6n y dofia Ribea de
Azevedo. [Amsterdam], [David de Castro Tartés], [c. 1684]. Ejem-
plares: A EH 20E58; M Nac. R 5214,

—  Alegre epitalamio en las célebres bodas de los muy ilustres sefiores Jacob Hen-
riquez Niiez, y dofia Ester de Prado. [Amsterdam], [Jacob de Cérdo-
va], [1684]. Ejemplares: A EH 20E58; M Nac. R 5214,

—  Alegre epitalamio, de los nobles seiiores Abrabam Capadoce, y dofia Raquel de
Silva. [Amsterdam], [David de Castro Tartas], [c. 1684]. Ejempla-
res: A EH 20E58; M Nac. R 5214.

— Alegria epitaldmica de los sefiores desposados Samuel Sarfati Pina, y dofia Es-
ter Arari. [Amsterdam], [David de Castro Tartés], [c. 1684]. Ejem-
plares: A EH 20E58; M Nac. R 5214,

— Alegria epitaldmica de los muy ilustres sefiores David de Lima, (bijo de los muy
nobles Sansén, y dofia Ester de Lima) y dofia Simxa Enriques Faro, (bija de
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los celebres Isaac, y dofia Ribca Enriques Faro). [Amsterdam], [Jacob de
Cérdoval, [1686]. Ejemplares: A EH 20E58; L BriLib ¢.57.c21,
M Nac. 2-59742,

— Alegrias o pinturas lucientes de Himeneo. Amsterdam, [Jacob de Cérdo-
va), [c. 1686]. Ejemplares: A EH 20E58,; L BriLib 57.¢.21; M Nac.
R 5214; Wo LI15.

— Altura de los Pafses Bajos. Soncto al excelentfsimo sefior don Francisco Anto-
nio de Agurto, Marqués de Gastafiaga, Gobernador y Capitdn General de los
Paises Bajos. [Amsterdam], [Jacob de Cérdova], [1684]. Ejemplares:
A EH 9E43,

— El amor puede mds que el agravio. Respuesta en octavas a la siguiente propo-
sicion académica... [Amsterdam], [Jacob de Cérdova], [1685]. Ejem-
plares: M Nac. R 10386,

— Ansias de epitalamio. Proposicién en amstelodama Academia de los Floridos.
[Amsterdam], [Jacob de Cérdova), [1685]. Ejemplares: A EH 2058,
M Nac. R 5214.

— Aplauso métrico por las dos célebres victorias que tuvo a 7y 14 de junio deste
afio de 1673 la armada de los altos y poderosos sefiores Estados Generales de
las Provincias Unidas. [ Amsterdam], [Jacob van Velsen), [1673]. Ejem-
plares: A EH 2F10; NY Col. B86B271; M Nac. R 5837, R 10386.

— Arbol de vida con ratces de la Ley. [Amsterdam], [Jacob de Cérdova],
[1689]. Ejemplares: ] INUL R 64B544.

— Arbol Jflorido de noche. [ Amsterdam], [David de Castro Tartas], [1680].
Ejemplares: M Nac. R 10386, R 12313,

— Argumento. Los imperios del empedernido barro y del religioso acero no pueden
permanecer en la ascendencia de la monarqufa israelitica conforme predice el co-
meta que apareci el primer dia de Elul, cada noche mds grande, aiio de 5442

[F] [Amsterdam], [Jacob de Cérdova], [c. 1682]. Ejemplares: A FH
2F81.

— Armonia del consorcio. Epitalamio 42. Celebra la unién de los muy ilustres se-

flores novios Menasseh Mendes de Acosta y dofia Sara Abrabanel Aredes.
[Amsterdam), [Jacob de Cérdova], [1687]. Ejemplares: A EH 20E58.

— Armonia epitaldmica de los muy ilustres sefiores Mosseh Curiel de Hamburgo
y dofia Raquel Teles de Acosta de Londres. [Amsterdam], [Jacob de Cér-
dova], [1686]. Ejemplares: A EH 20E58, M Nac. R 5214.

— Arménico elogio al ilustrisimo seiior don Baltasar Marqués de Fuen-mayor,
Embiado Extraordinario de su Magestad Catélica, a los Estados de las Pro-
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vincias Unidas. [Amsterdam], [Jacob de Cérdova], [c. 1683]. Ejem-
plares: M Nac. R 2186, R 10386.

—  Atlas angdlico de la Gran Bretafia, declaracion a su gran rey Jacob Sequndo.
[Amsterdam], [Jacob de Cérdoval, 1688-1689. Los ejemplares pre-
sentan distintas ediciones de la obra. Ejemplares: A EH 2F10; HSA; L Bri-
Lib 808.f.20.

—  Aumento de Israel en luces de la Ley divina. [Amsterdam], [David de Cas-
tro Tartds], [c. 1683). Ejemplares: A EH 2F9, 2F81, 9E43, 20E58; A
Ros 19G12; L BriLib ¢.57.c.21, ¢.57.c.21, M Nac. 2-59742, R 5214,

— Bello monte de Helicona. Bruselas [Amsterdam], [Jacob de Cérdoval,
1686. Ejemplares: M Nac. R 10386.

— El canto junto al encanto. [Bruselas], [Baltazar Vivien], [1665]. Inclui-
da en Flor de Apolo, tal vez vendida como suelta. Ejemplares: H KB 762C11;
L BriLib 11728.2.36; Li Nac. Res 1544P; M AH 3-8-6-9071, M
Nac. BrR 7072, R 7634, R 13036, T25559, U1789; Rouen Mt.P.17468.

— [Sevilla?], Francisco Lorenzo de Hermosilla, [1720]. Otra edicién.
Ejemplares: Li Nac. L4725A; M Nac. T25559; P Nac. Yg353.

— Carrillos de la boca de Himeneo. Epitalamio 40. De los muy ilustres sefiores
Abarén Coben Camifia y dofia Sara Carrillo. [Amsterdam], [Jacob de
Cérdoval, [1687]. Ejemplares: A EH 20E58.

— Casa de los Vivos, el entierro judaico. [Amsterdam], [Jacob de Cérdo-
va], [1684]. Ejemplares: A EH 2F9, 2F81, 9E43, 20E61; ARos19G12;
L BriLib ¢.57.c.21; M Nac. 2-59742.

— Claro espejo de los titulos y blasones del excelentfsimo sefior don Luis Mauri-
cio Ferndndez de Cérdova, y Figueroa, Marqués de Priego, etc. [Amster-
dam], [Jacob de Cérdova], [1686]. Ejemplares: M Nac. R 10386.

— Clartn de la antigiiedad bélgica al excelentisimo sefor don Francisco Antonio
de Agurto, Marqués de Gastafiaga, etc., Gobernador y Capitdn General de los
Pafses Bajos. [Amsterdam], [Jacob de Cérdoval, [1686). Ejemplares:

L BriLib 808.f.20; M Nac. R 10386.

—  Concierto epitaldmico de los muy ilustres sefiores doctor Mosseb Orobio de Cas-
tro y dofia Sara Abaz, en ocasién que los Dinamardueses vinieron a combatir
a Hamburgo. [Amsterdam], [Jacob de Cérdoval, [1686]. Ejemplares:
A EH 20E58; L BriLib ¢.57.c21; M Nac. 2-59742.

— Contra la verdad no bay fuerza. Amsterdam, David de Castro Tartés,
5425 [1665]. Ejemplares: A EH 20E62; ] JNUL R 59B1096; L Bri-

Lib 4033.a.37.
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— Coro de las musas Amsterdam, Juan Luis d.
. , e Pas, 1672, Fj :
EH 12H80; Li Nac, Res1544P. ” Himblars: A
— Bruselas [Amsterdam], Baltazar Vivien, 1672. Otra edicion. Ejempla-
re.s: A Ros 19B20;, HUC Spinoza-B-Barr1 672; HKB 757L6, L Bri-
Lb 4033.2.37/Li Nac. Res 822P, 10938, M AH 3..6.9071, M
ac. R 5990, R 7072, R 7575, R 7634 R 13 |
e R , 036, U 1789, NY JTS
— Corte real genealdgica panegirica, [Amsterd
. am], [Jacob van Velsen]
(c. 1674]. Ejemplares: A EH 2F10. NY Col. B ’
, . . B86B271M 1673,
R 5837, NY JTS 260:13, M
— C.‘r'pre‘s arménico en la muerte del muy virtuoso Manyel Villareal a 14 de di-
crlembre de 1686 aiios. [Amsterdam], [Jacob de Cérdova], [c. 1686]
E)empf'ares: A EH 2F10; L BriLib ¢.57.¢c.2 1; M Nac. 2-5’9742 |
— Descripcion de las islas del mar atldntico. [Amsterdam], [s.i.] [1'680]
Parte desglosada de A.O. Exquemeling: Piratas de América, ;Colonia'
(Amsterdam), 1680. Ejemplares: M Nac. R 10386
— De::mbozo\s, dr].' la verdad contra las mdscaras del mundo. [Amsterdam] [Ja-
cob van Velsen], [1675]. Ejemplares. NY iLi
o Y plares Col. B86B271, L BriLib
— zid}osodepgafamio de los muy nobles sefiores Abarsy Pacheco, y dofia Lea
endes de Castro. [Amsterdam], [David de C tro Tart3 !
Ejemplares: A EH 20F58. o sl e 1664

— Dignisimo elogio al ilustrisimo sefior don Juan de Lima, [Amsterdam], [Ja-
E)O-b de Cérdova], [c. 1683]. Ejemplares:M Nac. R 2186 R 10é86

— Lo con nosotros. [Amsterdam], [Jacob de Cg ’ o
plares: M Nac. R 2186. " ordoval Less) s

— Discurso politico sobre los adversos Y résperos sucesos de las Provincias Un;-
das desde 23 de marzo de 1672 [..-]basta 12 de septiembre 1673, [Amster-
da‘m_], Uac:(.)b van Velsen], [c. 1673). Ejemplares: NY Col. B86B271M1673

— D:du’fgo epitdlamico y plausible q los muy ilustres sefiores don Lorenso Besefs'
y.dona Clara Reyniers. Amsterdam, [David de Castro Tartés], 1682
Ejemplares: A EH 20E58, R 2186, R 5214, ’

— Didlogo arménico de Maskil el Dal, academia caritativa. [Amsterdam]
Uacob de Cérdova), 5444 [1684]. Ejemplares. A EH 2F9, 2F81j
9E43; ARos 19G11, 19G12, L BriLib . 127 e, 18, NY JTS 260.26.

— Dos retratos de su Magestad Catélica don Carlos Segundo. [Amsterdam}i
[Jacob de Cérdova], [1684]. Ejemplares: M Nac. R 10386, F
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Décimas a la plausible familia del muy ilustre sefior Mosseb de Medina. [Ams-
terdam], [Jacob de Cérdova], [1683]. Ejemplares: A EH 2F9, 2F81,
9E43, 20E58; A Ros 19G11, 19G12; L BriLib c.127.e.18; M Nac.
R 5214,

Décima al doctor Abrabam Gutiérrez. [Amsterdam], [s.i.], [1683]. Ejem-
plares: A EH 2F9, 2F81, 9E43, 20E58; A Ros 19G11, 19G12; L Bri-
Lib c.127.e.18,

Dias penitenciales. [Amsterdam], [s.i.], [1675). Ejemplares: L BriLib
4033.a.37.

[Amsterdam], [Jacob de Cérdova), [c. 1685]. Edicién aumentada.
Ejemplares: L BriLib c.57.c.21; M Nac. 2-59742, R 5214.

Elogio arménico al muy ilustre sefior Abrabam de Mora de Liorne. [Amster-
dam], [Jacob de Cérdoval, [c. 1683]. Ejemplares: A EH 2F9, 2F81,
9E43, 20E58; A Ros 19G12; L BriLib c.127.¢.18; M Nac. R 5214.
En Tiseabdb con 152 almas de Israel en la nave llamada Monte del Cisne pa-
ra ir a poblar a Cayena conquista de bolandeses en América, y en el mar Océ-
ano nos socorrié la milagrosa y divina Providencia con llovida agua en tiem-
po muy caluroso. [Amsterdam], [s.i.], [c. 1684]. Ejemplares: A EH 9E43.
Endecha en la muerte de la muy ilustre sefiora dofia Ribca Curiel. [Amster-
dam], [Jacob de Cérdova], [c. 1686]. Ejemplares: L BriLib c.57.c21;
M Nac. 2-59742,

Enigma [al regocijo epitaldmico de los muy ilustres seiores Natan y dofia Sa-
ra Curiel]. [Amsterdam], [Jacob de Cérdova], [1684]. Ejemplares: A
EH 20E58; M Nac. R 5214,

Enigma del principio. [Amsterdam], [Jacob de Cérdova], [c. 1685].
Ejemplares: A EH 2F10; L BriLib ¢.57.c.21; M Nac. R 5214,

Enviad cordero al Dominador de la Tierra. Isaias 16, Explicacién a la fclita
magestad Carlos Segundo, Rey de la Gran Bretafia. [Amsterdam], [Jacob
de Cérdova)l, [c. 1684]. Ejemplares: L BriLib ¢.57.c.21; M Nac. 2-
59742, M Nac. R 10386.

Epitaldmico arménico de los sefiores Iacob Uziel de Abilar y dofia Raquel Espino-
sa. [Amsterdam], [David de Castro Tart4s], [1683]. Ejemplares: A EH
2F9, 2F81, 20E61; ARos19G12; L BriLib c.127.e.18; M Nac. R 5214.
Epitalamio a 17 de abril de 1685 [...] en ¢l primer dia de Pascua de Pesab de
los muy ilustres sefiores Josef Abenacar Pestafia y dofia Ester Mendes de Acos-
ta. [Amsterdam], [Jacob de Cérdoval, [c. 1685]. Ejemplares: A EH
20E58; M Nac. R 5214,
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— Epitalamio al muy ilustre sefior Jabacob de Ishac Bueno de Mesquita en su di-

choso casamiento con la muy noble seiiora dofia Jael Lépez Teles. [Amster-
dam], [Jacob de Cérdova], [1685]. Ejemplares: A EH 20E58; L Bri-
Lib ¢.57.c.21; M Nac. 2-59742; M Nac. R 5214.

Epitalamio arménico a los sefiores desposados don Rafael del Castillo y dofia
Gracia de Soto. [Amsterdam], [David de Castro Tartas], [c. 1683].
Ejemplares: A EH 2F9, 2F81, 20E61; ARos19G12; L Brilib c.127.¢.18;
M Nac. R 5214,

Epitalamio de los muy ilustres sefiores Abrabam Yesuriin Rodrigues(alias Abra-
bam Salvador) y dofia Raquel Levi Valle. [Amsterdam], [Jacob de Cér-
dova], [1684]. Ejemplares: A EH 20E58; M Nac. R 5214.
Epitalamio de los muy ilustres sefiores Arén Henrlquez Niifiez y dofia Sara
Alvarez. [Amsterdam], [Jacob de Cérdova], [c. 1685]. Ejemplares: A
EH 20E58; M Nac. R 5214,

Epitalamio de los muy nobles sefiores desposados Gabriel (alias) David Gémez
Moreno y dofia Ribca de Lima. [Amsterdam], [Jacob de Cérdoval,
[1684]. Ejemplares: A EH 20E58; M Nac. R 5214,

Epitalamio 34 de los muy nobles sefiores Ishac Froys y dofia Ribca Carvallo
en 5 de junio de 1686 afios bijos de los muy ilustres sefiores doctor Abrabam
Frois y Abrabam Baruch Carvallo. [ Amsterdam], [Jacob de Cérdoval,
[c. 1686]. Ejemplares: A EH 20E58.

Epitalamio de los muy ilustres sefiores Joseph Franco de Silva y dofia Radquel
de Pinto. [Amsterdam], [Jacob de Cérdova], [1687]. Ejemplares: A
EH 20E58; L Brilib ¢.57.c.21.

Epitalamio regio a la feliz unién [de Pedro II de Portugal y Maria Soffa de
Neoburgo]. [Amsterdam], [Jacob de Cérdova], [1687]. Ejemplares:
A EH 20E58; L BriLib 4033.aa.43; M Nac. R 2186; Rouen
MtP2541.

Epitalamios de los ilustres sefiores Abrabam Pesoa con doia Hana Coben Ca-
mina y Mosseh Pesoa con dona Hana Pesoa. [Amsterdam], [Jacob de
Cérdova], [1687]. Ejemplares: A EH 20E58; M Nac. R 5214,
Epfstola a un mal encaminado. [Amsterdam], [Jacob de Cérdova], [c.
1683]. Ejemplares: A EH 2F9, 2F81, 9E43, 20E61, A Ros 19G12, L
Brilib c.127.e.18; M Nac. R 5214,

Epistola al excelentisimo seiior don Otdn de Acareto. [Amsterdam], [Jacob
de Cérdoval, [c. 1682]. Ejemplares: L BriLib 808.f.20; M Nac. R
10386,
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Eptstola al muy ilustre sefior Jacob Pereira. [Amsterdam], [s.i.], [c. 1684].
Ejemplares: A EH 2F9, 2F81, 9E43, 20E61; A Ros 19G12; L BriLib
c.127.e.18.

Epfstola al muy noble seior Gabriel Arias de Liome. [ Amsterdam], [Jacob
de Cérdova), [c. 1683]. Ejemplares: A EH 2F9, 2F81; ARos19G12;
L BriLib c.127.e.18.

Epfstola quinta al excelentfsimo sefior don Juan Luis de la Cerda, Duque de
Medinaceli etc. y Primer Ministro de su Magestad. [Amsterdam], [s.i.],
[c. 1684]. Ejemplares: LBLc.127.e.18; M Nac. R 10386.

Epfstola y panegirico al inclito y victorioso monarca de Polonia, Juan Terce-
ro. [Amsterdam], [Jacob de Cérdova], [c. 1684]. Ejemplares: M Nac.
R 10386.

Espada y silla. Levantdlas en justa paléstrica el muy noble sefior don Diego
Teixeira, gentilbombre de la Reina de Suecia. [Amsterdam], [s.i.], [1683].
Ejemplares: A EH 2F9, 2F81, 9E43, 20E61; A Ros 19G12; L BriLib
c.127.e.18.

— El espafiol de Ordn. [Bruselas], [Baltasar Vivien], [1665]. Incluida en
Flor de Apolo, tal vez vendida como suelta. Ejemplares: A EH 20A08; A
Ros 19C3, Ros 1898F32; C Real, H KB 762C11; J JNUL R45C1870;
L BriLib 4033.a.37, M Nac. 3-63064, R 4838, R 4858, U 544, NY
JTS 260:15.

— [Madrid], Juan Antonio Lépez, [1720]. Ejemplares: L BriLib 11728.i.7.

— Espejo de la opulenta y arqueada Amsterdam. [Amsterdam], [Jacob de
Cérdova], [1684]. Ejemplares: M Nac. R 2186.

— Estatua de Nabucodonosor. [Amsterdam], [Jacob de Cérdoval, [1684].
Ejemplares: A EH 2F9, 2F81, 9E43, 20E61; A Ros 19G11, 19G12;
L BriLib c.127.e.18; NY JTS 260:26.

— Estrella de Jacob. Sobre flores de Lis. Amsterdam, [Jacob de Cérdova], 1686.
Ejemplares: A EH 2F10; L BriLib ¢57.¢.21; M Nac. 2-59742, R 5214,

— Favor divino sobre Flandes. [Amsterdam], [Jacob de Cérdoval,
[c. 1684]. Ejemplares: M Nac. R 2186, R 10386.

— Feliz consorcio de los muy nobles sefiores Rafael Atfas y dofia Beatriz Gomez
Moreno. [Amsterdam], [David de Castro Tartés], [c. 1684]. Ejem-
plares; A EH 20E58; M Nac. R 5214,

— Festivo tdlamo de los muy ilustres sefiores desposados Abrabam Blandén y do-
na Simxa Capadoce. [Amsterdam], [Jacob de Cérdova], [c. 1684].
Ejemplares: A EH 20E58; M Nac. R 5214,
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— Flor de Apolo. Bruselas, Baltazar Vivien, 1665. Ejemplares: A EH 20A08;
A Ros 1898F32; C Real; H KB 762C11, J JNUL R45C1870, M
Nac. 3-63064, R 4838, R 4858, U 544, NY JTS 260.15.

— Fiinebre poesia por el fallecimiento de la bienaventurada seiiora doiia Ribea Ca-
hanet viuda del glorioso varsn Abrabam Coben a 28 de agosto de 1685. [Ams-
terdam], [Jacob de Cérdova], [c. 1685]. Ejemplares: A EH 2F10, L
BriLib ¢.57.c.21, M Nac. R 5214.

—  Gemilut bassadim, yesibd sequnda caritativa. [Amsterdam], [David de
Castro Tartds], [c. 1683). Fjemplares: A EH 2F9, 2F81, 9E43, 20E61;
A Ros 19G11, 19G12; L BriLib c.127.e.18; NY JTS 260:26.

— Gineta de laurel. Al seiior Capitin de caballos don Antonio de Heredia. [Ams-
terdam], [Jacob de Cérdova), [1686]. Ejemplares: M Nac. R 2186,
R 10386.

— Gobierno politico judaico en Amsterdam aiio de 5444, [Amsterdam], [Ja-
cob de Cérdova], [c. 1684]. Ejemplares: A EH 2F9, 2F81, 9E43,
20E61; A Ros 19Gt1 1, 19G12; L BriLib c.127.e.1 8; NY JTS 260:26.

— Gobierno popular judaico. [Amsterdam], [Jacob de Cérdova], 5443
[1683). Ejemplares: A EH 2F9, 2F81, 9E43, 20E61; A Ros 19G11,
19G12; L BriLib c.127.e.18; NY JTS 260:26.

— Gozo epitaldmico. Celebra la feliz unién de los muy ilustres sefiores Arén y
Gracia de Pinto. [Amsterdam], [David de Castro Tartss], [c. 1683].
Ejemplares: A EH 20E58, M Nac. R 5214,

— Hermandad de las buérfanas del Kabal Kadés amstelodamo. [Amsterdam],
Jacob de Cérdova, [c. 1683). Ejemplares: A EH 2F9, 2F81, 9E43,
20E61; ARos 19G11, 19G12; L BriLib c.127.e.18, NY JTS 260.26.

~— Hermosura de mozos, yesibd quinta. [Amsterdam], [David de Castro
Tartés], [c. 1684). Ejemplares: A EH 2F9, 2F81, 9E43, 20E61; A Ros
19G12; L BriLib c.127.¢.18.

— Hes jaim arbol de las vidas del Kabal Kadés amstelodamo. [Amsterdam],
Uacob de Cérdoval, [c. 1684]. Ejemplares: A EH 2F9, 2F81, 9E43,
20E61; A Ros 19G11, 19G12; L BriLib ¢.127.¢.18, NY JTS 260.26.

—— Historia de Susana. [Amsterdam], [Jacob de Cérdova], [1686]. Ejern-
plares: M Nac. R 5214, M Nac. R 10386.

— Historia universal judaica. [Amsterdam], [s.i.], [c. 1684]. Ejemplares: A
EH 2F9, 2F81, 9E43, 20E61, A Ros 19G11, 19G12, L BriLib

c.127.e.18; M Nac. R 24289, NY JTS 260:26; Rouen MtP12072,
MtP2541.
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Honen dalim, yesibd cuarta caritativa. [Amsterdam], [David de Castro
Tartas], (1683]. Ejemplares: A EH 2F9, 2F81, 9E43, 20E61; A Ros
19G11, 19G12; L BriLib c.127.e.18; NY JTS 260:26.

Honores fiinebres [al babam Isaac Aboab]. [Amsterdam], [s.i.], [1693].
Ejemplares: A EH 2F10.

Imperio de Dios en la armonia del mundo. [Amsterdam], [Jacob van Vel-
sen], (1674). Ejemplares: A Ros 1877C17; L BriLib 640.1.18.
[Amsterdam], [David de Castro Tartas], [c. 1689]. Ejemplares: A
EH 6C22, 20A08; H KB 799F01; ] JNUL S67C608; L BriLib
1072.g.28.

Insigne yesibd o academia de los muy nobles sefiores Jacob y David Imanuel
de Pinto. [Amsterdam], [David de Castro Tartés], [c. 1683]. Ejem-
plares: A EH 2F9, 2F81, 9E43, 20E61; A Ros 19G11, 19G12; L Bri-
Lib c.127.e.18; NY JTS 260:26.

Juventud angélica de Israel. [Amsterdam], [Jacob de Cérdova],
[c. 1688]. Ejemplares: L BriLib 808.f.20.

Keter Sem Tob. Corona de buena fama, academia octava caritativa, formada
de virtuosos mancebos afio de 5439. [Amsterdam], [David de Castro
Tartés], [1683]. Ejemplares: A EH 2F9, 2F81, 9E43, 20E61; A Ros
19G11, 19G12; L BriLib c.127.e.18; NY JTS 260:26.

[keter tora] Corona de ley, academia primera del pueblo bebreo amstelodamo,
en casa del bienaventurado Isaac Penso, afio de 5443. [Amsterdam], [Ja-
cob de Cérdova), [c. 1683]. Ejemplares: A EH 2F09; A EH 2F81; A
EH 9E43; A EH 9E43; A Ros 19G11, 19G12; L BriLib c.127.e.18;
NY JTS 260:26.

Lamentacion fiinebre en la muerte de mi padre Jacob Levi de Barrios, alias Si-
mén de Barrios. [Amsterdam], [Jacob de Cérdoval, [1683]. Ejempla-
res: M Nac. R 5214; NY JTS 260:26.

Lamentacion fiinebre en el Parnaso de Daniel Leof de Barrios por el bienaven-
turado Isaac Penso, que fallecié de setenta y cinco afios, en el de 5433 de la
universal criacién a 28 de Sebat. [Amsterdam], [s.i.], [c. 1683]. Ejem-
plares: A EH 2F9, 2F81, 9E43, 20E61; A Ros 19G12; L BriLib
c.127.e.18.

Lamentacién finebre en la muerte del muy woble seor Isaac Levi Jimenes, Par-
nds de Es Haim en la sinagoga de Talmud Tord de Amsterdam en el dltimo dia
del mes de Hesvan afio de 5455. [Amsterdam], [s.i.], [c. 1695]. Ejempla-
res: A EH 2F10.
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— Libre albedrfo y armonfa del cuerpo por disposicion del alma. Bruselas [Ams-

terdam], Baltazar Vivien [David de Castro Tartés], 1680. Ejempla-
res: M Nac, R 5051, R 12313, R 12815,

Bruselas [Amsterdam], [David de Castro Tartés], [1680]. Edicién
aumentada. Ejemplares: A EH 2F09; A EH 2F81; A EH 20E61; A Ros
19G11, 19G12, L BriLib 4033.2.37.

Luces de la Ley divina. [Amsterdam], [David de Castro Tartés], [1683].
Ejemplares: A EH 2F9, 2F81, 9E43, 20E61; A Ros 19G11, 19G12;
L BriLib c.127.e.18; NY JTS 260:26.

Luces y flores de la Ley divina en los caminos de la salvacién. [Amsterdam],
[David de Castro Tartés], [c. 1683]. Ejemplares: A EH 2F9, 2F81,
9E43, 20E61; ARos 19G11, 19G12; L BriLib c.127.e.18; NY JTS
260:26; Rouen MT P 2541, Mt P 12072.

Luna opulenta de Holanda en nubes que el Amor manda. Amsterdam, Da-
vid de Castro Tartés, 1680. Ejemplares: M Nac. R 12313.

Maskil el Dal. [ Amsterdam], [David de Castro Tart4s], [1683]. Ejem-
plares: A EH 2F9, 2F81, 9E43, 20E61; A Ros 19G11, 19G12; L Bri-
Lib ¢.127.¢.18; NY JTS 260:26.

La mayor perfeccién la Ley santisima. [Amsterdam], [David de Castro
Tartés], [1683]. Ejemplares: A EH 2F9, 2F81, 9E43, 20E61; A Ros
19G12; L BriLib c.127.e.18.

Mediar estremos. Amsterdam, Jacob van Velsen, 5437 [1677]. Ejem-
plares: A EH 2F09, A EH 2F81; A EH 2G35, A Ros 19G11, 19G12;
NY Col. B86B271; L BriLib 4033.a.37.

Meirat benaim, yesibd amstelodama. [Amsterdam], [David de Castro
Tartés], [c. 1684]. Ejemplares: A EH 2F9, 2F81, 9E43, 20E61; A Ros
19G11, 19G12; L BriLib c.127.¢.18; NY JTS 260:26.

La memoria renueva el dolor. [Amsterdam], [Jacob de Cérdova],
[c. 1686]. Ejemplares: L BriLib ¢.57.c.21; M Nac. 2-59742, R 5214.
Mesa de bimeneo en la nupcial union de los muy ilustres seiiores Abrabam de
Mesa y dofia Ribca Curiel. [Amsterdam], [Jacob de Cérdova], [1687].
Ejemplares: A EH 20E58.

Metros nobles. Amsterdam, [Jacob van Velsen], [1675]. Ejempla-
res: A EH 2F10; C Real; NY Col. B86B271M1673; L BriLib
4033.a2.37.

Monte bermoso de la Ley. [Amsterdam], [s.i.], 5458 [1698]. Ejemplares:
A EH 2F10, 20E59.
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[1690]. Ejemplares: P Nac. Yg.491.

Olores poéticos de don Miguel de Barrios. [Amsterdam], [Jacob de Cér-
dova], [1686). Ejemplares: M Nac. R 10386.

Origen del reyno dinamardués. Carta a su fnclita Magestad Christiano Quin-
to. [Amsterdam], [s.i.], [c. 1680]. Ejemplares: L BriLib 4033.a.37;
M Nac. R 12313.

Palma angélica de los Campos elisios con hojas de sacras alabanzas. [Ams-
terdam], [Jacob de Cérdova], 1688. Ejemplares: HSA.

Panegirico al laureado Juan Tercero, Rey de Polonia. [Amsterdam], [Ja-
cob de Cérdova), [c. 1683]. Ejemplares: A EH 2F81, 9E43.
Panegirico al laureado Juan I1I, Rey de Polonia. [Amsterdam], [s.i.],
[c. 1683). Ejemplares: A EH 2F81, 9E43; M Nac. R 10386.
Pasando el excelentisimo sefior dugue dugue de Bejar etc. por Holanda. [ Ams-
terdam], [Jacob de Cérdoval, [1683]. Ejemplares: L Bri.Lib. inclui-
do en ms. Landsowne 711, _

Pedir favor al contrario. [Bruselas), [Baltazar Vivien], [1665]. Incluida en
Flor de Apolo, tal vez vendida como suelta. Ejemplares: A EH 20A08; A Ros
1898F32; C Real; H KB 762C11,J JNUL R45C1870; M Nac. 3-63064,
R 4838, R 4858, T 5130, T 14785, T 15038, U 544; NY JTS 260:15.
Sevilla, Diego Lépez de Haro, [1735]. Otra edicién. Ejemplares:
L BriLib 11728.i.7, Li Nac. L5546P; M Nac. T 5130, T 14785.
Peita de Himeneo en la nupcial union de los muy ilustres sefiores Abrabam Men-
des Peiia y dofia Raquel de Pinedo. [Amsterdam], [Jacob de Cérdova],
[1687). Ejemplares: A EH 20E58.

Peiia de Mosseh. Amsterdam, [Jacob de Cérdoval, 1686. Ejemplares:
L BriLib ¢.57.c.21; M Nac. R 5214,

Pintura en metdfora de miisica a mi seiora dofia Ana, bija del sefior don Joseph
Ruiz del Villar y de sefiora dofia Jersnima Macibradi, natural de Cddiz. [Ams-
terdam], [Jacob de Cérdova], [1686]. Ejemplares: M Nac. R 2186.
Las poestas famosas y comedias, de don Miguel de Barrios. Amberes, Jer6-
nimo y Juanb. Verdussen, 1674. Otra edicién, con portada nueva de Flor
de Apolo. Ejemplares: L BriLib 1072.g.28; L BriLib 11450.e.33; M
Nac. R 8103, R 8163, R 34817; NY JTS 260:19.

Las poesfas famosas y comedias de don Miguel de Barrios. Bruselas, Jer6ni-
mo y Juanb. Verdussen, 1674. Otra edicién, con portada nueva de Flor
de Apolo. Ejemplares: M Nac. R 8163.
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Las poestas famosas y comedias, de don Miguel de Barrios. Amberes, Bal-
tazar Vivien, 1708. Otra edicidn, con portada nueva de Flor de Apolo.
Ejemplares: M Nac. 11272, R 5266.

Promesa cumplida del muy ilustre seior Mosseh de Abrabam Mocata. [Ams-
terdam], [Jacob de Cérdova], [c. 1684]. Ejemplares: A EH 20E58;
M Nac. R 5214.

Providencia de Dios sobre Israel. [Amsterdam), [s.i.], [1686]. Ejempla-
res: L BriLib ¢.57.c.21; M Nac, 2-59742.

Providencia particular de Dios sobre el pueblo de Israel. [Amsterdam], [Ja-
cob de Cérdoval, [c. 1685]. Ejemplares: L BriLib ¢.57.c21; M Nac.
2-59742, R 5214,

Pdxara de Joseph. Al muy ilustre sefior Joseph de Jabacob Franco de Almei-
da, esposo de la muy noble sefiora dofia Lea Pasarifia. [Amsterdam), [Ja-
cob de Cérdova], [1686]. Ejemplares: A EH 20E58.

Quinta de Ducados en campafia de bonorificas dignidades. [Amsterdam],
[Jacob de Cérdova], [c. 1684). Ejemplares: M Nac. R 10386.
Realce de la profecia y caida del ateismo. [Amsterdam], [Jacob de Cér-
dova), [c. 1686]. Ejemplares: A EH 2F10; L BriLib ¢.57.c.21; M Nac.
2-59742.

Realce fiinebre al muy ilustre sefior Menasseh Gaén, en el glorioso transito de
su amada consorte dofia Ribca Gadn y de su bijo Josef Gadn. [Amsterdam],
[Jacob de Cérdova], [c. 1686]. Ejemplares: L BriLib c.57.c.21;
M Nac. 2-59742, R 5214,

Regocijo epitaldmico al muy ilustre seifor Abrabam Acosta de Andrada en su
feliz unién con la muy ilustre sefiora dofia Lea Curiel. [Amsterdam], [Ja-
cob de Cérdova], [1685]. Ejemplares: A EH 20E58; M Nac. R 5214.
Regocijo arménico que en la alegre venida de Amsterdam del ilustrisimo seiior
don Manuel Coloma [...] hacen las Musas con Apolo sobre el Monte Parna-
so, entre los drboles genealdgicos y mondrquicos. [Amsterdam], [Jacob de
Cérdoval, [1689]. Ejemplares: L BriLib 808.£.20.

Regocijo arménico por el muy ilustre sefior Joseph Mocata, batan tord en el
templo de Talmud Tord amstelodamo afio de 5444, [Amsterdam], [Da-
vid de Castro Tartas], [c. 1684]. Ejemplares: A EH 2F9, 2F81,
9E43, 20E61; A Ros 19G11, 19G12; L BriLib c.127.e.18; NY
JTS 260:26.

— Relacién de los poetas y escritores espaiioles de la nacién judaica amstelodama.

[Amsterdam], [s.i.], [1682]. Ejemplares: A EH 2F81, 9E43.
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Resit Hokma, yesibd 14 caritativa. [Amsterdam], [Jacob de Cérdova),
[c. 1684]. Ejemplares: A EH 2F9, 2F81, 9E43, 20E61; A Ros 19G11,
19G12; L BriLib c.127.e.18; NY JTS 260:26.

Respuesta panegirica. Amsterdam, Jacob van Velsen, 5437 [1677].
Ejemplares: A EH 2G35, NY Col. B86B271M1673; L BriLib 4033.2.37.
Retrato en ldmina de cobre de su Magestad Catélica Carlos Segundo. [Ams-
terdam], [Jacob de Cérdova], [1684]. Ejemplares: M Nac. R 10386.
Riqueza de Levof. Epitalamio del muy noble seifor Samuel Leof Jimenes, con la
muy ilustre sefiora dofia Ribca Mardquesa, bijo de los magn{ficos sefiores Ishac
y dofia Ester Levf Jimenes. [Amsterdam], [s.i.], [1686]. Ejemplares:
Coleccién particular.

Riqueza epitaldmica al muy ilustre sefior Abrabam de Jacob Abenyacar, no-
vio de la muy noble sefiora dofia Rica Franco de Almeida. [Amsterdam],
[Jacob de Cérdova), [1686]. Ejemplares: A EH 20E58.

Rosa de la poesia entre defensa espinosa. Epistola al excelentfsimo sefior don
Diego Gémez de Espinosa, Maestre de Campo General en el Ejército de los
Pafses Bajos. [Amsterdam], [Jacob de Cérdova), [c. 1686]. Ejempla-
res: M Nac. R 10386.

Sabare sedek, academia septima caritativa. [Amsterdam], [David de Cas-
tro Tartds], [1683]. Ejemplares: A EH 2F9, 2F81, 9E43, 20E61; A
Ros 19G11, 19G12; L BriLib c.127.¢.18; NY JTS 260:26.

Silva arménica al ilustrisimo sefior don Francisco de Silva Conde de Masdn,
Marqués de Monforte, Sefior de Blaubof. [Amsterdam], [Jacob de Cér-
dova], [1686]. Ejemplares: M Nac. R 10386.

Sol de la vida. Bruselas [Amsterdam], [Jacob van Velsen], [c. 1674].
Ejemplares: A EH 2F10, NY Col. B86B271M1673; HSA; NY JTS
260:18.

Amberes [Amsterdam], Jacob van Velsen [y David de Castro Tar-
tds], 1679. Edicion aumentada. Ejemplares: M Nac. R 5837, M Nac. R
10386 (partes desglosadas).

Soledad finebre a la triste viudez de Juan de Mascarenbas. [Amsterdam],
[David de Castro Tartas], [c. 1674]. Ejemplares: A EH 2F10; HSA,
Li Nac. L1426A; M Nac. R 5837, R 10386, NY JTS 260:18.
Soneto al excelentisimo sefior don Francisco Antonio de Agurto, Marqués de
Gastaiiaga, Gobernador y Capitdn General de los Pafses Bajos. [Amster-
dam], [Jacob de Cérdova], [1683]. Ejemplares: A EH 2F81, 9E43,
20E58,
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Tabla de las sacras bermandades del Kabal Kados amstelodamo. [ Amster-
dam], [Jacob de Cérdova], [1684]. Ejemplares: A EH 2F9, 2F81; A
Ros 19G11, 19G12.

Temime dareb, academia tercera caritativa, [Amsterdam], [Jacob de Cér-
dova], 5443 [1683]. Ejemplares: A EH 2F9, 2F81, 9E43, 20E61; A
Ros 19G11, 19G12; L BriLib c.127.e.18; NY JTS 260:26.

Tora Hor, academia segunda. [Amsterdam], [David de Castro Tartés],
[1683]. Ejemplares: A EH 2F9, 2F81, 9E43, 20E61; A Ros 19G11,
19G12; L BriLib ¢.127.¢.18; NY JTS 260:26.

Triunfal carro de la perfeccion por el camino de la salvacion. [Amsterdam],
[David de Castro Tartas], [c. 1683]. Ejemplares: A EH 2F9, 2F81, 9E43,
20E61; ARos 19G11, 19G12; L BriLib c.127.e.18; NY JTS 260:26.
Triunfo académico. Silva en alabanza de los ilustres ingenios de Lisboa que com-
pusieron el libro intitulado Aplausos Académicos. [Amsterdam], [David
de Castro Tartés], [1673]. Ejemplares: M Nac. R 10386, R 12313.
Triunfo cesdreo en la descripcién universal de Panonia y conquista de la ciu-
dad de Buda. [Amsterdam], [Jacob de Cérdova], [1687]. Es edicién
suelta del poema incluido en: Antonio Pizarro de OLIVEROS, Cesdreo ca-
rro triunfal, Amsterdam, Jacob de Cérdova, 1687. Ejemplares: M Nac.
R 10386.

Triunfo del color celeste. [Amsterdam], [David de Castro Tart4s],

[c. 1680]. Ejemplares: M Nac. R 10386, R 12313.

Triunfo del gobierno popular. [Amsterdam], [David de Castro Tartés),
5443 [1683]. Ejemplares: A EH 2F9, 2F81, 9E43, 20E61; A Ros
19G11, 19G12; Bodl, L BriLib c.127.¢.18; NY JTS 260:26, Rouen
MT P 2541, Mt P 12072.

Triunfo del gobierno popular en la Casa de Jacob. [Amsterdam], [Jacob
de Cérdoval, [c. 1684]. Ejemplares: A EH 2F9, 2F81, 9E43, 20E61;
A Ros 19G11, 19G12; L BriLib c.127.e.18; NY JTS 260:26.
Trompeta del juicio. Contra el Papa y la Inquisicién. Sétira. [Amsterdam],
[s.i.], [1675]. Ejemplares: L BriLib 4033.a.37.

Tusén de oro. [Amsterdam], [Jacob de Cérdoval), [c. 1684]. Ejempla-
res: M Nac. R 2186, R 10386.

Ttimulo bonorifico de la gloriosa sefiora dofia Sara de Pinto, que fallecid viu-
da del glorioso sefior Abrabam de Pinto, el miércoles en 14 de noviembre de 1685.
[Amsterdam], [Jacob de Cérdova), [c. 1685]. Ejemplares: A EH 2F 10,
L BriLib ¢.57.c.21; M Nac. R 5214,
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— Unién epitaldmica de los muy ilustres sefiores Menasseh Gadn y dofia Rica
Sarfati de Pina. [Amsterdam], [Jacob de Cérdova], [c. 1686]). Ejem-
plares: A EH 20E58; M Nac. R 5214,

— Vaso de Himeneo en mano de Abarén. Epitalamio 43. [Amsterdam], [Ja-
cob de Cérdoval, [1687]. Ejemplares: A EH 20E58.

— Vega dela Ley Divina. [Amsterdam], [Jacob de Cérdoval], [c. 1685].
Ejemplares: A EH 2F10, 20E58; L BriLib ¢.57¢.21.

— Vida de Ishac Uziel, babam del Kabal Kadés amstelodamo en la sinagoga de
Bet Jabacob. [Amsterdam], [David de Castro Tart4s], [1682]. Ejem-
plares: A EH 2F9, 2F81, 9E43, 20E61, A Ros 19G11, 19G12; L Bri-
Lib c.127.¢.18; NY JTS 260:26.

— Zarza de Mosseb. [Amsterdam], [Jacob de Cérdova], [1684]. Ejem-
plares: A EH 2F9, 2F81, 9E43, 20E61; A Ros 19G12; L BriLib
c.127.e.18.

BASSAN, Abraham Ezequfas: Sermdo funebre y moral [-] David Israel Atias.
[Amsterdam], [s.i.], 5513 [1753]. Ejemplares: no se conocen.

BELILLOS, Daniel: Sermdes pregados por [...] na esnoga de Talmud Tord. Ams-
terdam, Moisés Dias, 5453 [1693]. Ejemplares: A Ros.Cas.520; A
EH 16H14; A Ros 1856D30; NY JTS 260:23.

BENJAEZ DE CONSTANTINA, José: Micamoca burlesco. [Amsterdam], [s.i.],
[c. 1700]. Ejemplares: A EH 42E40(2).

CALVO DE SILVA, Micael: Panegirico moral en la dedicacién de los arcos y co-
lumnas que erigié David de Medina en la escuela de Liorna. Amsterdam,
Manuel Teixeira Tartéds, 5461 [1701). Ejemplares: A EH 2F3.

Cancién de Purim. Amsterdam, Israel Mondovy, 5532 [1772]. Ejemplares:
A EH 20B57.

CARDOSO, Isaac: Las excelencias de los bebreos. Amsterdam, David de Cas-
tro Tartds, 1679. Ejemplares: A Ros.Cas.452A, 493; A EH 4F57; A
UB 1180E5;, HUC RBRE-C; H KB 799Gs6; J JNUL R45B659; L
BriLib 4034.f.23; M Nac. 2-69157, 3-63436, R 11306; M PR IX-
8352; NY JTS 441:40,

COHEN DE AZEVEDO, Daniel: Sermdo beroico pregado no Kabal Kadés de Tal-
mud Tord em Amsterdam por [...] em Sabbat Ekeb a bora da oragas da tarde
23 de Menabem 5569. Amsterdam, Oficina de Belinfante Comp., 1809.
Ejemplares: A EH 7G47, 15F17; A Ros 1875F25, NY JTS 260:13.

COHEN DE AZEVEDO, David: Triunfos da virtude. Sermdo pregado & occasido
do natalicio de sua Alteza serenfssima Guillermo Ve Priucipe de Orange e Nas-
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saw, Stadbouder bereditdrio das Sete Provincias Unidas, etc. [Amsterdam],
David de Rafael Meldola, 1788. Ejemplares: A Ros Br.Ros4s]13,
Ros.Cas.268; A EH 9A67, 15G38, 37B38, HUC RBRE-A, Li Nac.
Res 27V, NY JTS 260:12.

COHEN BELINFANTE, Isaac de Eliau Ezequfas: Sermdo do nada, moralmente
simbolizado. Amsterdam, [s.i.], 5521 [1761]. Ejemplares: A Ros.Cas.156;
A EH 15E47; L BriLib 4033.e.23.

— Sermdo moral sobre o temor heroico, que pregou neste Kabal Kadés de Talmud
Tord, em Sabat Quedossim, Amsterdam, Gerhard Johan Janson, 1775.
Ejemplares: A EH 15D30; A Ros 1860D21; L BriLib 4033.d.6; Li
Nac. Res 27V.

COHEN DE LARA, Isaac: Gufa de pasajeros. [Amsterdam], [s.i.], [1704].

Ejemplares: no constan,

CoHEN RODRIGUEZ, Daniel: Sermdo moral pregado neste Kabal Kadds de Tal-
mud Tord em Sabat Ree em 27 Menabem ano 5480. Amsterdam, [s.i.],
5480 [1720]. Ejemplares: A Ros.Cas.125A; A EH 15H1; A Ros
1870F35; HUC RBRE-R; NY JTS 265:6.

— Comedia famosa de Amdn y Mordechay. Leiden, [s.i.], 1699. Ejemplares:
A EH 18H51; A Ros 20G23; LUB; NY JTS 448:17.

— Comédia famosa dos successos de Jabacob e Essau. Delft, [s.i.], 5459 [1699].
Ejemplares: A EH 2G36; A Ros 20G22; HUC RBRE-C; Li Nac. Res
2788P, M Nac. R 2410, R 11953, NY JTS 448.7.

— Comedias, doce. Las mds famosas, que basta abora ban salido a luz. Colo-
nia Agrippina [Amsterdam], Manuel Teixeira Tartds, 1697. Ejem-
plares: AUB 2007B24; H KB 758E20.

— Comedias escogidas de diferentes libros. De los mds célebres, insignes poetas.
Bruselas [Amsterdam], Manuel Teixeira Tartds, 1704. Ejemplares:
Bruselas Royale; L BriLib 11725.d.15, 87.c.6; M Nac. T 23401.

— Comedias nuevas de los mas célebres autores y realzados ingenios de Espafia.
Amsterdam, [s.i.], 1726. Ejemplares: L BriLib 11725.cc.8; M Nac.
R 10914, R 12593, T 10805.

CORDOVA, Josué Ezequias: Sermdo moral que neste Kabal Kadés de Talmud
Tord pregou [...] em Sabat Bamidbar 5 de Sivan ano 5504. Amsterdam,
[s.i.], 5504 [1744]. Ejemplares: A Ros.Cas.155; A EH 15E47; L Bri-
Lib 4033.e.23.

CosTa, Uriel da: Exame das tradicges fariseas conferidas com a Lei escrita. Ams-
terdam, Paulus van Ravestein, 5384 [1624]. Ejemplares: C Real.
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— Descripgdo da festividade que fez a nagad judaica portugueza [visita de Guil-
hermo V]. Amsterdam, [s.i.], 1768. Ejemplares: A EH 12B34; A GA,
NY JTS 441.28.

DiaZ, Moisés de Isaac: Meditaciones sobre la bistoria sagrada del Génesis. Ams-
terdam, Moisés de Isaac Dfaz, 5457 [1697]. Ejemplares: A EH 15G48;
JJNUL R54B488; M Nac. R 11267; NY JTS 257:4.

— Meditaciones sobre la historia sagrada del Génesis. Amterdam [Amster-
dam], Moisés de Isaac Dfaz, 5465 [1705]. Edicién aumentada. Ejem-
plares: A EH 15E2; HKB366H12; L BriLib 690.d.3; M Nac. U 893;
NY JTS 257.3, 431:11.

Du BARTAS, Guillaume Salluste: Los siete dias de la semana. Sobre la criacién
del mundo, tr. Francisco de Céceres. Amsterdam, Albert Boumees-
ter, 5372 [1612] [c. 1613]. Ejemplares: HUC RBRE-C; M Nac. R
4657, R 23653, NY JTS 260:27; Wolf. 1179.4Teol.

— Los siete dias de la semana. Sobre la creacién del mundo. Amberes [Ams-
terdam], Viuda y herederos de Petrus Bellerus, 1612. Otra edicién.
Ejemplares: Pl.Mor.

EDREHI, Moisés de Isaac: Sermén moral predicado en la celebracién estrena-
miento [-] Hezrat Holim. Amsterdam, S.A. Proops, 5562 [1802]. Ejem-
plares: A EH 15E47, HUC RBRE-E; Li Nac. Res 25V; NY JTS
441:33,

— Elogios que celosos dedicaron a la felice memoria de Abrabam Niffiez Bernal,
que fue quemado vivo santificando el nombre de su Criador en Cérdova a 3 de
Mayo 5415. [Amsterdam], [s.i.], 5415 [1655], [c. 1656]. Ejemplares:
A Ros.Cas.124; A EH 15F47; M Nac. R 31873; NY JTS Oh.

ENRIQUEZ GOMEZ, Antonio: La torre de Babilonia. Primera parte. Amster-
dam, Isaac Ezequias de Cérdova, 1726. Ejemplares; A EH 16A29.

FERRAR, Abraham: Declaracio das 613 encomendancas de nossa Santa Lei, con-

Jorme & exposigdo de nossos sdbios, mui negessdria ao Judesmo. Amsterdam,
[s.i.], 5387 [1627]. Ejemplares: A EH 2G53; A Ros 1873C27, HUC
RBRE-P; L BriLib 702.d.27; NY JTS 263:30.

FRANCO, Niccolé: Didlogos satiricos, tr. Francisco de Céceres. Amster-
dam, Teodorus Voskuil, 1617. Ejemplares: M Nac. R 8273, P Nac.
217002,

— Didlogos satfricos, tr. Francisco de Céceres. Francaforte [Amster-
dam], 1616. Otra edicién. Ejemplares: A EH 12H78; AUB563G27,
M Nac. R 8237, R 13382, PBNZ17001.
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FRANCO SERRANO, Abraham: Los cinco libros de la Sacra Ley. Interpretados
en lengua espafiola, conforme a la divina tradicién y comento de los mas céle-
bres expositores. Amsterdam, Moisés de Isaac Dfaz, 5455 [1695].
Ejemplares: A EH 7D 16; A Ros 1855H11; HUC RBRE-F; J JNUL
R45B758, Yah B2749; L BriLib 464.b.9; Li Nac. Res 2V; M AH
14-4-6-1869; M Nac. R 109, R 14820; NY JTS 257:2.

GABAY ISIDRO, Abraham: Sermén [-] en Ros Hodes Nisan del afio 5484 em
Amsterdam. Amsterdam, Moisés de Isaac Dfaz, [c. 1724]. Ejemplares:
A EH 15H01; A Ros 1870F35; L BriLib 4033.b.5; NY JTS 260.7.

GAVILAO, Moisés G.: Elogio e amincios a feliz ¢ dezejada eleicdo que se fez do
senbor David de Imanuel da Silva do cargo que lbe derdo de bazan deste ilus-
tre Kabal Kadés de Talmud Tord em quarta feira 29 de Ros Hodes Tamuz, ano
5532, Amsterdam, [s.i.], 1772. Ejemplares: NY JTS refnr.67214.

GERONDI, JONAS BEN ABRAHAM: Sendero de vidas. [Amsterdam], [s.i.],
5398 [1638]. Ejemplares: no constan.

— Amsterdam, Imanuel Benveniste, [1640]. Otra edicién. Ejemplares: A
Ros.Cas.54b, Ros 1899F2; A EH 20135, 20139; HUC RBRE; ]
JNUL R45B653; L BriLib 4034.a.22; Li Nac. Res 17P; M Nac. R
13117, NY JTS 265:3.

— Amsterdam, Aharén Ezequfas Querido, 5487 [1727]. Otra edicidn.
Ejemplares: H KB 486L4.

GOMEZ BARBOSA, Francisco: Panegfrico em a coroagdo de sua Magestade o se-
renfssimo sefor don Iodo IV Rey de Portugal e dos Algarves, ac. Amster-
dam, Nicolaas van Ravestein, 164 1. Ejemplares: Li Nac. Res 863P.

GOMEZ SILVEIRA, Abraham (Diego): Vejamen que dio [-] siendo Presidente de
la Academia de Amberes a 3 de Abril 1682. [Amsterdam], [1682]. Ejem-
plares: A EH 2F24,

—  Sermones compuestos por [-]. Amsterdam, [s.i.], 5437 [1677]. Ejempla-
res: A Ros.Cas.524; A EH 32E56; A Ros 19E41.

GuaRriNI, Giovanni Battista: El pastor Fido. Amsterdam, Jan van Raves-
tein, 1694. Ejemplares: M Nac. R 12370, T 30052.

— Amberes [Amsterdam], Jan van Ravestein, 1694, Otra edicién, Ejem-
plares: M Nac. R 3241; Santander M.Pelayo R-X-3-3.

HALEV!, Jud&: Cuzari libro de grande cciencia y mucha doctrina. Discursos que
pasaron entre el Rey Cuzar y un singular Sabio de Israel, llamado R. Isaac
Sanguerey. Amsterdam, [David de Castro Tartds], 5423 [1663].
Ejemplares: A EH 9H38, 15F38, HUC RBRE-J; H KB 366126; ]
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JNUL 22V13223; Li Nac. Res 20V; M Nac. R 12610, U 4942; NY
JTS 423:3; P Nac 2954.

HENRIQUES DE ALMEIDA, José: Anagrama achrdstico do sagrado nome de To-
ra. Amsterdam, Isaac Ezequias de Cérdova, 5466 [1706]. Ejempla-
res: A EH 15H24.

— Panegirico encomidstico ao excelentfssimo senbor dom Jodo Gomes da Silva.
Utrecht, [s.i.], 1712. Ejemplares: Li Nac. HG 7609V.

HORWITZ, Isafas: Libro intitulado Ensefia a pecadores, que contiene diferentes obras
mediante las cuales pide el hombre piedad a su Creador. [Amsterdam], [s.i.],
[s.a.]. Ejemplares: A EH 2G05; NY JTS 265:1, 265:3.

— Amsterdam, David de Castro Tartas, 5426 [1666]. Otra edicién.
Ejemplares: A EH 21149; ] JNUL R 59A1093; L BriLib 4034.a.22;
Li Nac. Res 17P; NY JTS 261.3.

Jardin de flores curiosas. Amsterdam, Jan Janson, 1757. Ejemplares: L UB

1150H9. :

JESSURUN, Rehuel: Didlogo dos montes. Amsterdam, Gerhard Johan Jan-
son, 5527 [1767]. Ejemplares: A EH 8G46; A Ros 19G9; HUC RBRE-
J; JJNUL R35V2715; Li Nac. Res 2787P; M AH Caja 340
n.°7784; NY JTS 261:22.

JOSEFO FLAVIO: Respuesta de Josefo contra Apién Alexandrino. Amsterdam,
David de Castro Tartas, 1687. Ejemplares: A Ros.Cas.716, 717; A
EH 19H37, M Nac. R 4641, R 8915, U 2889, NY JTS 434:10,
434:11, '

LEON, David de Isaac de: Sermdo da boa fama moralmente simbolizada. Pre-
gado neste Kahal Kadés de Talmud Tord, em quarta feira 27 Sivan ano 5527.
Amsterdam, Gerhard Johan Janson, 5527 [1767]. Ejemplares: A
Ros.Cas.269; A EH 15E47, HUC RBRE-L(2x); L BriLib 4033.d.4;
NY JTS 262:1.

LeAO, Manuel de: Certamem das musas nos desposdrios do senbor Dom Fran-
cisco Lopes Suasso Bardo de Auvergne com a senbora Dona Leonora da Cos-
ta. Epitaldmio. [Amsterdam], [s.i.], [1693]. Ejemplares: A EH 20B17.

— Duelo de los aplausos y triunfo de los triunfos. La Haya, [s.i.], 1691. Ejem-
plares: H KB Pamflet 13642a.

— Exame de obrigagdes. Amsterdam, [s.i.], 1712. Ejemplares: A Ros.Cas.190;
HUC RBRE-L.

—  Grifo emblematico, enigma moral, [Amsterdam], [s.i.], [1688]. Ejempla-
res: #o constan.
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— Triunfo lusitano, aplauzos festivos, sumptuosidades régias nos augustos despo-
s6rios do fuclito dom Pedro Sequndo com a serenfssima Maria Sofia Isabel de
Baviera Monarcas de Portugal. Bruselas [Amsterdam], [David de Cas-
tro Tartds], 1688. Ejemplares: A Ros.Cas, 1338, 174, 488, HUC
RBRE-L; M Nac. R 12158, NY JTS 261.24.

LEON BEN JOSE PEREZ, Jud4: Fundamento s6lido, baza y tipo de la Sacra San-
ta y Divina Ley. Amsterdam, [saac Jud4 Leén Templo, 5489 [1729].
Ejemplares: A Ros.Cas. 116, Ros 3817F9, A EH 16H26; HUC RBRE-
P; NY JTS 420:15, 420.16.

LEON (TEMPLO), Jacob Jud4: Alabanzas de San tidad, traduccién de los Sal-
mos de David, por la misma frasis  palabras del Hebraico. Amsterdam,
[s.i.], 5431 [1671]. Ejemplares: A Ros.Cas. 1 15,409, Ros 1856H34,
A Ros 1871E23; A EH 10G81, 11E15, HUC RBRE(2x); J JNUL
46A144 (4x); L Bril; M AH 14-10-5-8984, M Nac. 15902, R 6159,
R 6598, R 11866, U 2318; NY JTS 407.7; Bod Mar.241; P Nac
12586.

— Retrato del taberndculo de Moisés. Amsterdam, Gillis Joosten Zaagman,
5414 [1654]. Ejemplares: A Ros.Cas.505, Ros 19F25, 19F31; A EH
6E38; HUC RBRE-L,; J JNUL R86B42 (2x); L BriLib 482.b.55; M
Nac. R 8667, R 12813, U 3732; NY JTS 261:25, Bodl, Opp.add. 4°;ii 66,
Opp.add.4°.iv.487, Wolf. 514Teol.

— Retrato del templo de Selomo. Middelburgo, Viuda y herederos de Si-
mon. Moulert, 1642. Ejemplares: A EH 1 1D7; A Ros 1876F3, Ros
19F31; HUC RBRE-L, J JNUL R86B42 (2x), L BrilL 4°.A.38. Act.;
Li Nac. Res 1050P; Wolf.437.4. Teol.

— Tratado dela Arca del Testamento. Amsterdam, Nicolaas van Ravestein,
5413 [1653]. Ejemplares: A EH 11D7; A Ros 19F25, Ros 19F31,
HUCRBRE-L; J JNUL R86B42 (2x), R 8° 67B126; L BriLib 482.b.57,
Li Nac. Res 19V; NY JTS 409:12.

— Tratado de los cherubim. Amsterdam, Nicolaas van Ravestein, 5414
[1654]. Ejemplares: A Ros.Cas.297; A EH 6E38, 11D7; A Ros 19F25,
Ros 19F31; HUC RBRE-L; JNUL R8°67B126, R86B42 (2x); L Bri-
Lib 482.b.56; Li Nac. Res 19V; NY JTS 409: 1 2; Wolf. 522.19Teol.

LEON TEMPLO, Salomén Juda: Sermdo funeral as deplordveis memérias do muy
reverendo e doutfssimo senbor babam Rabi Isaac Aboab. Amsterdam, Moi-
sés de Isaac Dfaz, 5454 [1694]. Ejemplares: A EH 5C53; AEH
16H14; ] INUL S54B495; NY JTS 261.26.
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—  Sermdo moral discussivo entre a tedrica e prdctica da Sagrada Lei. Amster-
dam, Moisés de [saac Dfaz, 5454 [1694]. Ejemplares: A EH 5C53;
AEH 16H14; J JNUL S54B495; NY JTS 261:26.

Levi, Uri de Aarén: Meméria para os siglos futuros. [Amsterdam], [s.i.],
[1711]). Ejemplares: no se conocen.

— Narragio da vinda dos judeos espanboes a Amsterddo. Amsterdam, Ge-
rhard Johan Janson, 5528 [1768]. Otra edicién de Memoria... Ejem-
plares: A EH 20E46.

LOPES, Isaac: Sermdo pregado no Kabal Kadés de Talmud Tord em Sabat Emor.
Amsterdam, [s.i.], 5479 [1719]. Ejemplares: A EH 15H1; A Ros
1870F35,

LOPES ROSA, Duarte (Moisés): Ao excelentisimo senbor Principe senescal de
Ligne, Marqués de Arronches em louvor do panegirico, que sua exceléncia de-
dicou & Real Magestade de Portugal, El Rei dom Pedro II. [Amsterdam],
[s.i.], [1688]. Ejemplares: Li Nac. L 1402A.

— Elogios ao felice nacimento do serenissimo Infante de Portugal don Francisco
Javier. [s.1.], [s.i.], 1691. Ejemplares: A Ros.Cas.184; 184A; Li Nac.
R 1348P.

— Elogios dedicados ao felice nacimento do serenfssimo principe de Portugal. Fi-
Ibo das muy tuclitas Magestades del Rei dom Pedro Segundo e dona Maria So-

fia. [Amsterdam], [s.i.], [1691]. Ejemplares: Li Nac. HG14857.

— Panegtrico sobre la restauracion de Inglaterra. [ Amsterdam], [s.i.], [1690].
Ejemplares: no se conocen.

—  Soneto dedicado a Magestade da serenfssima Princesa de Neoburgo, dona Ma-
ria Sofia, agora Rainba de Portugal, em sua felicfssima unido con el Rey don
Pedro o Segundo. [Amsterdam], [s.i.], [1687]. Ejemplares: Li Nac. L
6379A.

LoPEZ DA FONSECA, Jacob: Sermdo moral e panegfrico, que no Kabal Kadés
Mikoe Israel pregou [...] em Curagdo Sabat Bereschit 29 Tisti ano 5540, Ams-
terdam, Viuda y huérfanos de Jacob Proops, 1780. Ejemplares: A
Ros.Cas.267; A EH 15D30; L BriLib 4033.e.13; NY JTS 261.7.

— Sermdo moral pregado no Kabal Kadés de Talmud Tord [...] em Sabat Aba-
1é Mot e Quedossim em Minba 10 Jiar ano 5523, Amsterdam, David de
Rafael Meldola, 5523 [1763]. Ejemplares: A EH 15E47, HUC RBRE-
F; Li Nac. Res 27V.

— Louvor a um sujeito sdbio e estudozo. [Amsterdam], [s.i.], [1691]. Ejem-
plares: A Ros Ebl.C-123.
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MACHADO DE SEQUEIRA, David: Sermdo fnebre nas exéquias dos trinta dias
do senhor David Ergas la Cour, composto e pregado em Bordeus. Amsterdam,
(s.i.], 5494 [1734]. Ejemplares: A EH 22C6.

MAIMONIDES, Moisés: Libro intitulado Tesubd que es contricidn, en el cual
se tratan todos modos della, tr. por Samuel da Silva. Francaforte
[Amsterdam], [s.i.], 5373 [1613). Ejemplares: M Nac. R 11084,
R 11085,

— Tratado de los articulos de la Ley divina, tr. David Cohen de Lara. Ams-
terdam, Gillis Joosten Zaagman, [c. 1654]. Ejemplares: A EH 15H35,
A Ros; NY JTS 261:23.

— Tratado de penitencia, tr. David Cohen de Lara, Leiden, Johan Za-
charias Baron, 1660. Ejemplares: A EH 2F57.

MENASSEH BEN ISRAEL: A todos os senbores de sua nagdo hebrea babitantes na
Assia ¢ Europa. [Amsterdam)], [s.i.], [1655). Ejemplares: Venecia, ar-
chivo municipal.

— Conciliator [...] Esto es Concilidador o de la conveniencia de los lugares de la
Sagrada Escritura que repugnantes entre s parecen. Francaforte [ Amster-
dam], [s.i.], 1632. Ejemplares: A Ros.Cas.195; A EH 7H30, 15F15;
A Ros 19F9; C Real, HUC RBRE-M, H KB 799C7; ] JNUL R45B698,
RB 698a; L BriLib 1215.b.21; Li Nac, Res 3V, Res1180P; M Nac.
R6137, R 12690, R 15267; M Palacio Real.

— Segunda parte del Conciliador o de la convinencia de los lugares de la S. Es-

criptura, que repugnantes entre s parecen. Amsterdam, Nicolaas van Ra-
vestein, 5041 [1281] [c. 1641]. Ejemplares: A EH 7H31, 15F16; A
Ros 19F10; CReal; H KB 799C7, J INUL R45B698 (2x); L BriLib
1215b.21; Li Nac. R 3613P, Res 4V; L UB 513F3, M Nac. R 11467,
R 15268, R 15597, NY JTS 4016, 401.7.

— Tercera parte del conciliador o de la conviniencia de los lugares de la S. Escri-

tura, que repugnantes entre sf parecen. Amsterdam, Samuel ben Israel So-
eiro, 5410 [1650]. Ejemplares: A EH 7H32, 15F16; ARos 19F10, C
Real; HUC RBRE-M; H KB 799C7, J JNUL R45B698 (2x); L Bri-
Lib 1215.b.21, Li Nac. R 3613P, Res 4V, Res 19P; M Nac. R 11068,
R 11467, R 11468, R 15268, R 15597, NY JTS 4016, 401.7.

— Quarta y dltima parte del Conciliador o de la conviniencia de los lugares de la

Sagrada Escritura, que repugnantes entre sf parecen. Amsterdam, Samuel
ben Israel Soeiro, 5411 [1651]. Ejemplares: A EH 7H33, 15F16, A
Ros 19F11; CReal; H KB 799C7, ] JINUL R45B698 (2x); L BriLib
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1215.b.21; Li Nac. R 3613P, Res 4V; M AH 17-2-2-16; M Nac. R
7577, R 11467, R 15597, Ri 175; NY JTS 401:6, 401.7.

— [mikve yisra'el] Esperanza de Israel. Amsterdam, Samuel ben Israel So-

eiro, 5410 [1650]). Ejemplares: A Ros 1895H44; C Real, HUC RBRE-
M(2x); H KB 4851.33; L BriLib 701.a.36; Li Nac. Res 19P; M AH
14-7-10-4288; M Nac. R 12833; NY JTS 421:20.
[mikve yisra'el] Esperanza de Israel. Amsterdam, Samuel ben Israel So-
eiro, 5410 [1650]. Ejemplares: A EH 18G28; H KB 485L24(1); M
Nac. R 3768; NY JTS 421:21, DS131M3 1650 RARE.
De la fragilidad bumana. Amsterdam, [s.i.], 5402 [1642]. Ejemplares:
AEH 16H71, A Ros 1865F2; C Real, HUC RBRE-M, H KB 533E28,
799C17; J JNUL Fr694; L BriLib 702.d.23; Li Nac. Res 5V; M Nac.
R 11061, R 15890; NY JTS 422:12, BJ1287M3D4 1642 RARE.
Gratulagdo de [-], em nome de sua Nagdo, ao celsissimo Principe de Orange,
Frederique Henrique, na sua vinda a nossa Synagoga de T.T em companbia
da serenfssima Raynba Henrica Maria. Amsterdam, [s.i.], 1642, Ejem-
plares: AEH 16H71; C Real; HUC RBRE-M; H KB Pamplet 4885;
M Nac. R 11061, R 15890; NY JTS 422:12.
Oracidn panedfrica a sua Magestade la Reina de Suecia. [Amsterdam],
[s.i.], [1642]. Ejemplares: no se conocen.
[aben yedora] Piedra gloriosa o de la estatua de Nebuchadnesar. Amster-
dam, [s.i.], 5415 [1655]. Ejemplares: A EH 21H27; A Ros 20C14;
HUC RBRE-M; H KB 1174G16; L BriLib 701.a.38; Li Nac. Res
20P; L UB 1370G13; M Nac. R 7577, R 13512; NY JTS 262:11,
266:8, 266:9.
De la resurreccién de los muertos. Amsterdam, [s.i.], 5396 [1636]. Ejem-
plares: A Ros.Cas.72,73; A EH 20114; A Ros 20C11; C Real; HUC
RBRE-M; H KB 485136, ] JNUL Fr7323, R54B476; L BriLib
1020.a.20; M Nac. R 13530, R 15679; M Nac. U06876; NY JTS
422:9, 422:10; P Nac A12492.
Tesouro dos dinim que o povo de Israel € obrigado saber e observar. [Amster-
dam], Elfas Aboab, 5405 [1645]. Ejemplares: A EH 9G76, 23H43;
A Ros 1859J47; C Real; HUC RBRE-M; H KB 486121, J JNUL
R45B335; L BriLib 4034.b.42, 701.2.42, M Nac. 2-14962, R 11492,
R 15294; NY JTS 417:13.
Tesouro dos dinim ultima parte. Amsterdam, José Ben Israel, 5407 [1647].
Ejemplares: A EH 23H43; A Ros 1859)47; C Real; HUC RBRE-M;
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H KB 486121, J JNUL R45B335, L BriLib 4034.b.42, 701.2.42, L
UB 854F7, 875F19; M Nac. 2-14962, R 13248, R 15294, N JTS
417:13, 417:14.

— Amsterdam, [s.i.], 5470 [1710]. Otra edicién de la obra completa. Ejem-
plares: A Ros.Cas.475, Ros 1887G52; A EH 6G41, 31D21; CKB;
HUC RBRE-M(2x); H KB 485F42; ] JNUL R40B777 (3x), YahB3121,
Li Nac. Res 6V, Res 64V, M Nac. 2-57426,R 12345, R 12796; NY
JTS 417:15.

MENDES DE SOLA, Samuel: Oragdo fiinebre as péstumas memérias de sua sere-
nissima Alteza, Principe Guilbermo IV, principe de Orange ¢ Nassau, Stad-
bouder bereditdrio das Sete Provfucias Unidas, etc. Faleceo em 22 octubro, ano
1751. Amsterdam, Israel Mondovy, 5531 [1771]. Ejemplares: A
Ros.Cas.170; A EH 15E47; HUC RBRE-S; L BriLib 4033.d.7.

— Sermdo composto e pregado por [...] Em este Kabal Kadés de Talmud Tord em
Sabat Emor a 20 de Yyar ano 5484. Amsterdam, Isaac Ezequias de Cér-
dova, 5484 [1724). Ejemplares: A EH 15H24; A Ros 1870F35, HUC
RBRE-S; Li Nac, Res 25V,

— Sermdo funebre e moral que as exequias do muy docto babam basalem rab Aba-
ron Acoben de Lara, dignissimo bazdn do Kabal Kadés de Talmud Tord pre-
gouo[...] em Sabat Emor 20 de Yiar ano 5504, Amsterdam, [s.i.], 5504
[1744]. Ejemplares: A EH 2F40; NY JTS 265.26.

— Sermdo moral em acgdo de gragas pregado na santa esnoga. Amsterdam,
Moisés de Isaac Diaz, [c. 1718). Ejemplares: A EH 15H24; A Ros
1870F35; NY JTS 265:24.

— Sermdo por [...] pregado em este Kabal Kadés de Talmud Tord em Sabat Ba-
lak a 17. de Tamus ao. 5484. Amsterdam, Isaac Ezequfas de Cérdo-
va, 5485 [1725]. Ejemplares: A EH 15H24; A Ros 1870F35; HUC
RBRE-S.

—  Sermdo prégado em este Kabal Kadés de Talmud Tord em Sabat Nisabim. Ams-
terdam, [s.i.], 5485 [1725). Ejemplares: A EH 15H24.

— Sermdo penitencial [...] em Sabat Nitsabim e Vajelech 25 Elul ano 5544. Ams-
terdam, Viuda y huérfanos de Jacob Proops, 5545 [1785]. Ejem-
plares: A Ros.Cas.266, 486, A EH 15D30; Li Nac. Res 3A.,

— Triunfo da unido contra o pernicioso vicio da discérdia ou sermdo que em quar-
ta feira 17 de Menabem Ano 5510 pregou [...]na ilba de Curagao. [Ams-
terdam], Gerrit en Johannes de Broen, [c. 1751]. Ejemplares: A EH
15H09; HUC RBRE-S.
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MENDES DE SOLA NOBRE, Daniel: Sermdo que mostra as grandes exceléncias
[-] da circumcigdo. [Amsterdam], Isaac Ezequfas de Cérdova, 5483
[1723]. Ejemplares: Harvard.

MENDES BELISARIO, Isaac: Sermén penitencial predicado en Bordeus [...] 6 Tis-
ri 5526. Amsterdam, Gerhard Johan Janson, 5526 [1766]. Ejempla-
res: ABrRos237-12, Ros.Cas.157; A EH 15E47, HUC RBRE-B; Li
Nac. Res 27V; NY JTS 260:24.

MENDEZ CHUMAZERO, Abraham: Sermad pregado por [...] no Kabal Kadés
de Talmud Tord em Sabat Emor a 20 de Iyar ano 5498. Amsterdam, Ar-
noldus Lobedanus, [c. 1738]. Ejemplares: A EH 15H24; Li Nac. Res
25V.

MEzA, Abraham Haim de: Meditagdes sacras ou sermdes vdrios, compostos ¢
recitados neste Kabal Kadds de Talmud Tord por o insigne [...]. Primeira par-
te. Amsterdam, Gerhard Johan Janson, 5524 [1764]. Ejemplares: A
Ros.Cas.427; A EH 15D20; A Ros 20F16; L BriLib 4033.E.31; NY
JTS 418:7.

—  Sermdo moral que pregou [-] na ocasido de bum dia solemne de oragdo, pro-
clamado pelos senhores Estados Geraes das Provincias Unidas em quarta feira
4 Nisan 5507 ¢ 15 margo 1747. Amsterdam, [s.i.], [c. 1747]. Ejempla-
res: A EH 15D30; NY JTS 262:13.

MEzA, David de Abraham Haim de: Sermao da liberdade. Pregado neste Ka-
bal Kadés de Talmud Tord em quarta feira 28 Yiar ano 5527. Amsterdam,
Gerhard Johan Janson, 5527 [1767]. Ejemplares: A Ros.Cas.152; A
EH 15E47, HUC RBRE-M,; L BriLib 4033.E.15.

—  Sermdo moral sobre o pezo do pecado que neste Kabal Kadds Talmud Tord pre-
gou [-] em Sabat Qui Tetsé 9 Elul 5546. Amsterdam, David de Rafael
Meldola, 5547 [1787]. Ejemplares: A Ros.Cas.154; A EH 15E47;
NY JTS 262:14.

—  Sermdo moral pregado neste Kabal Kadds de Talmud Tord em Sabat Emor 13
Yiar ano 5532. Amsterdam, Gerhard Johan Janson, 5532 [1772].
Ejemplares: A Ros.Cas.153; A EH 15E47.

MORTERA, Saul Levi: Sermdo funeral feito em Bet Abaim pelo excelentissimo Mo-
reno aRab Habam R. [...] nas obsequias do seu dignfssimo Talmid o docto ¢
virtuoso Hacham Ribi Mosseb de Mercado. [Amsterdam], [s.i.], 1652.
Ejemplares: Bodl.

NicHoLAs, Edward: Apologia por la noble nacién de los judfos y hijos de Israel.
Londres [Amsterdam], Juan Field, 1649. Posiblemente obra de Menas-
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seb ben Israel. Ejemplares: A EH 18G28; M Nac. R 3768, NY JTS
DS135E5N5179 1649 RARE, DS135E5N52 1648 RARE.

NUNES TORRES, David: Sermdes de [...] pregador da célebre irmandade de Abi
Yetomim. Amsterdam, Moisés de Isaac Diaz, 5450 [1690]. Ejempla-
res: A Ros.Cas.98, Ros 1875G29; A EH 9G1 6, 16H14, HUC RBRE-
N; L BriLib 4034.f.16;, NY JTS .

OLIVEIRA, Salomén de: Laberintos que formao a figura do frontispicio da fabri-
ca da esnoga. [Amsterdam), [s.i.], [1675]. Ejemplares: no se conocen.

— Sermdo funeral as deplordveis memérias do muy reverendo e doutfssimo senbor
Habam Rabi Isaac Aboab, [...] Pregado en Bet-a-Haim en 25 de Adar, ano
5453. Amsterdam, Salomén Lopes Colaso, 5470 [1710]. Ejempla-
res: A EH 2F3, 16H 14,

PARDO, David: Compendio de dinim que todo Israel debe saber y observar. Ams-
terdam, [s.i.], 5449 [1689]. Ejemplares: A EH 23112; A Ros 1892H20;
JJNUL S54B474; LAJ53-1-1, L BriLib 1960.2.23; Li Nac. Res 16P;
NY JTS 417:16.

PAZ, Isaac de Moisés de: Marpe laschon. Es Haim. Medicina de lengua, drbol
de vidas. Amsterdam, Isaac de Juds Leén Templo, 5494 [1734].
Ejemplares: A EH 22H38; A Ros 19C29, HUC RBRE-P; NY JTS
263:22,

PENSO DE LA VEGA, José: Alientos de la verdad en los clarines de la fama. Ams-
terdam, Jacob de Cérdova, [c. 1687]. Ejemplares: H KB 939G37, L
Aj. 55-1V-31; Li Nac. L1300A, NY JTS 263.25.

—  Confusion de confusiones. Amsterdam, [David de Castro Tart4s), 1688.
Ejemplares: A EH 2G12;, H KB 18609, L Brilib 12350.2a.22; M
Nac. R 12407, R 13220, R 14300, R 18522; NY JTS 422.19,

— Discurso académico becho en la insigne Academia de los Sitibundos. Ambe-
res [Amsterdam], [Jacob de Cérdova], 1683, Ejemplares: A EH 2E42.

— Discurso académico moral y sagrado. Amsterdam, Jacob de Cérdova,
1683. Ejemplares: A EH 2E42.

— Discursos académicos, morales, retéricos ¥ sagrados, que recitd en la florida
Academia de los Floridos don José de la Vega. Amberes [Amsterdam],
[David de Castro Tartés], 1685. Ejemplares: A Ros.Cas.663; H KB
480L14; M Nac. R 10697, R 11561, NY JTS 259.18.

— Ideas posibles de que se compone un curioso ramillete de fragantes flores. Am-
beres [Amsterdam], [David de Castro Tartas], 1692. Ejemplares: A
EH 2G22;, H KB 3113G9; M Nac. R 10475; NY JTS 259:17,
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— Oracién fimebre a Ester Penso. Amsterdam, Jacob de Cérdova, 5439
(1679] [1683]. Ejemplares: A EH 21E15.

— Retrato de la prudencia y simulacro del valor. Amsterdam, Johan Bus,
1690. Ejemplares: A Ros.Cas.96; A EH 20E75; H KB 190C17,
366K 14, M Nac. 2-42025, 3-39860, R 24567.

— La Rosa. Panegirico sacro. Amsterdam, Jacob de Cérdova, 1683. Ejem-
plares: A EH 2E42; NY JTS 263:23.

— Rumbos peligrosos por donde navega con titulo de novelas la zozobrante nave
de la temeridad, temiendo los peligrosos escollos de la censura. Amberes [Ams-
terdam], [Jacob de Cérdoval, 1683. Ejemplares: A Ros.Cas.485; A
EH 15E30; H KB 190C17; L BriLib 12490.d.9; M Nac. 2-43551,
R 6208, R 11471, R 24567.

— Los triunfos del dguila y eclipses de la luna. Amsterdam, [Jacob de Cér-
dova], 1683. Ejemplares: A EH 2E42; A EH 31B8; L BriLib Cup.401.g.19,
M Nac. 2-41710; NY JTS 263:24.

PEREIRA, Abraham Israel: La certeza del camino. Amsterdam, David de
Castro Tartés, 5426 [1666]. Ejemplares: A EH 9H37; AEH 15E16;
A Ros 3813F17, H KB 852.778.961; L BriLib 3034.f.24; M Nac.
3-51898, NY JTS 263:26.

— Espejo de la vanidad del mundo. Amsterdam, Alexander Janse, 5431
[1671]. Ejemplares: A EH 2E29; A Ros 3810C40; HUC RBRE-P; L
BriLib 04034.g2.79; M Nac. R 2609, R 14519; NY JTS 263:27.

PEREIRA DE PAIVA, Moisés: Notfsias dos judeos de Cochim. Amsterdam, Uri
Levi, 5447 [1687]. Ejemplares: A EH 16F31; A Ros 19G21; HUC
RBRE-P; NY JTS 445.7.

— Relacion de las noticias de los judfos de Cochim. [ Amsterdam], [s.i.], [1687].
Ejemplares: A EH 16F31.

PINA, Manuel (Jacob) de: Cangdo fiinebre na lamentdvel falta do insigne e doc-
tissimo senbor Habam Saul Levof Mortera. [s.1.], [s.i.], [1660). Ejemplares:
A EH 2E31.

— Chanzas del ingenio y dislates de las Musas. [Amsterdam], [s.i.], 1656.
Ejemplares: A Ros.Cas.511; M Nac. R 11887.

— La mayor bazaiia de Carlos VI, comedia burlesca. [Amsterdam], [s.i.],
[1656]. Incluida en Chanzas..., posiblemente vendida como comedia suelta.
Ejemplares: A Ros.Cas.511; L BriLib 11728.e.75; M Nac. R 11887.

PINTO, Isaac de: Reflexdes politicas tocante a constituigdo da nagdo judaica e ex-
posi¢do do estado de suas finangas, causas dos atrasos e desordens que se expe-
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rimentdo e meios de os prevenir. Amsterdam, [s.i.], 5508 [1748]. Ejem-
plares: A Ros 19G15; HUC RBRE-P,

P1ZA, Judé: Sermdo moral composto e pregado por [...] neste Kabal Kadés de Tal-
mud Tord em Sabat Quy Tess¢ em o Elul, ano 5515. Amsterdam, David de
Rafael Meldola, 5515 [1755]. Ejemplares: A EH 15H9, NY JTS 448:11.

P1zARRO DE OLIVEROS, Antonio: Cesdreo carro triunfal. Amsterdam, Ja-
cob de Cérdova, 1687. Ejemplares: M AH 2-1076; M Nac. 3-7946,
R6187.

— Historia de los sucesos de Ungria. Amsterdam, Jacob de Cérdova, 1690.
Ejemplares: MAH3-1-4-483; M Nac. 2-27004, R 3133,

RODRIGUES, Isaac Rafael de Judd: Sermdo funeral pregado nas exéquias do
bem-aventurado Benjamin Levi Vitoria em Sabat o de Ab na Yesibd de Honen
Dalim. Resit Hobma. Amsterdam, Moisés de Isaac Dfaz, 5478 [171 8],
[c. 1719]. Ejemplares: A EH 15E47.

—  Romances varios de diferentes autores. [Amsterdam], [s.i.], [1677]. Ejem-
plares: no conozco. Hay copia manuscrita, becha a plana y renglén sobre el
texto de la edicién, en Barcelona.

— Amsterdam, Isaac Cohen Faro, 1688. Nueva edicién. Ejemplares: L BriLib
11451.aaa.16; M Nac. R 3237, M Palacio Real IB148; NY JTS 261.5.

SALEM, Salomén: Sermon reprebensible que predicé [...] En Sabat Echd, o Ab
afio 5525. Amsterdam, Gerard Johan Janson, 1765. Ejemplares: A EH
15H09; HUC RBRE-S; J JNUL Yah2865; L BriLib 4033.b17, Li
Nac. Res 25V, NY JTS 265.7.

SARUCO, Salomén: Celebracién de alegria que hicieron los judios portugueses al
cumplimiento de los dieciocho afios de su Alteza Serenisima, el sefior nuestro
Priucipe en dfa de Sabat, siendo 27 de Adar del afio 5526 en la Haya. Ams-
terdam, Benjamin Aboab Osorio, [1766]. Ejemplares: A EH 20137,
HUC RBRE-S; ] JNUL R75A475 Mehlmann coll; L BriLib 1975.d.9;
NY JTS 266:15.

SARUCO, Jacob de Salomén Ezequias: Sermdo gratulatério e moral que nes-
te Kabal Kadés de Talmud Tord pregou [-] um dos sécios da ilustre Academia

e Universidade de Es Haim. Em Sabat Abare Mot, e Quedossim, s de Yiar, ano
5519. Amsterdam, David de Rafael Meldola, [c. 1759]. Ejemplares:
HUC RBRE-S; L BriLib 4033.d.77, NY JTS 265:8.

— Sermdo gratulatério, pregado na inclita Jesiba de Neve Sedek, em Sabat Ba-
lak, 14 Tamuz ano 5517. Amsterdam, Jan Janson, [c. 1757]. Ejempla-
res: AEH 11D21; Li Nac. Res 21P; NY JTS 265.9.
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SARUCO, Jacob de Salomén y Abraham Ezequfas BASSAN: Sermdes fiine-
bres as deploraveis memérias, do muy insigne teslogo, célebre pregador, cabega
desta nagiio ilustre congrega de Talmud Tord; o muy reverendfssimo sr. H.H.R.
David Israel Atias. Amsterdam, Jan Janson, 5513 [1753]. Ejemplares:
ABrRos237-6; A EH 15D30; A Ros 1858B39; L BriLib 4033.e.23.

SASPORTAS, Salomén: Memoria de los 613 preceptos de la S. Ley y siete de Sa-
bios. Amsterdam, [s.i.], 5487 [1727]. Ejemplares: A EH 17G51; A
Ros 1872F8; HUC RBRE-S(2x); M Nac. R 6584; NY JTS 417:19.

— Sermaes que pregardio os doctos ingénios do Kabal Kadés de Talmud Tord, des-
ta cidade de Amsterddo. Amsterdam, David de Castro Tartds, 5435
[1675). Ejemplares: A EH 9H36, 15E4 (2x); A Ros 20F15; A UB
505E31, HUC RBRE-A, L BriLib 4034.m.40; Li Nac. Res 24V; M
Nac. R 8102; NY JTS 441:36, 441:37; Wolf, Gv799.

SivA, Ezequias da: Sermén moral del fundamento de nuestra Ley. Amsterdam,
Moisés de Isaac Difaz, 5451 [1691]. Ejemplares: A EH 15H9; HUC
RBRE-S.

SILVA, Isaac da: Sermdo de peniténcia. Amsterdam, [s.i.], 5478 [1718]. Ejem-
plares: no se conocen.

SItvA, Josué da: Discursos predicdveis que o docto babam [ ...] pregou no Kabal
Kadés Sabar A Samaym em Londres. Amsterdam, Jacob de Cérdova,
5448 [1688]. Ejemplares: A EH 15F36; A Ros 3818C6; HUC RBRE-
S, J JNUL R54B491; L BriLib 4428.h.10, 702.d.29; Li Nac. Res
21V, NY JTS 420:18, 420:19.

SivA, Samuel da: Tratado da immortalidade da alma. Amsterdam, Paulus
Aertsen van Ravestein, 5383 [1623]. Ejemplares: A EH 20ES55; A
Ros 19C16, ] INUL Fr898; M Nac. U 4648; NY JTS 448:12.

SILvA DE MIRANDA, Samuel da: Serméo que pregou et Pascua de Pesab em ca-
sa do senbor Moisés Curiel agente da coroa de Portugal. Amsterdam, Jacob
de Cérdova, 5450 [1690]. Ejemplares: AEH 16H14; NY JTS 265:14.

SoLA, Isaac de: Sermones hechos sobre diferentes asuntos. Amsterdam, Moi-
sés de Isaac Dfaz, 5464 [1704). Ejemplares: A Ros 1856D32; L Bri-
Lib 702.d.28; NY JTS 265:22.

— Sermén funeral, predicado a las obsequias del sabio y virtuozo mancebo R.
Abarén Abaz. Amsterdam, [s.i.], 5467 [1707). Ejemplares: A EH

15H01,; Li Nac. Res 25V.

— Sermén que muestra el segundo punto. Don de due se debe ser adornado el pre-
dicador, fundado en dos pilares, la Ley y su observancia. Amsterdam, Moi-
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sés de Isaac Dfaz, 5479 [1719]. Ejemplares: A EH 15H1; A Ros
1870F35.

— Sermdn que muestra el tercero punto de que debe ser colmado ¢l Predicador. Ams-
terdam, [s.i.], 5480 [1720). Ejemplares: A EH 15E47, A Ros 1870F35,
NY JTS 265:23.

—  Sermén que publica la excelencia de la Tesubd. Amsterdam, Moisés de Isa-
ac Dfaz, 5478 [1718]. Ejemplares: A EH 15E47; A Ros 1870F35.

Sousa DE BRITO, Gabriel de: Instrucgdo ou doutrina dos principaes artigos da
Fe Judaica com buma summdria confessdo deles, de novo imprimido com hum
Catdlogo de virtudes. Hagae [Haag, den], [s.i.], [1722]. Ejemplares: no
se conocen.

Tama, Mardoqueo: Sermén moral y gratulatorio que predicé en este Kabal Ka-
dés de Talmud Tord, en miércoles 3 Yiar, afio 5529. Amsterdam, [s.i.], 5531
[1771). Ejemplares: A EH 15E47.

TORRE, Alfonso de la: Libro intitulado Visién deleitable y sumario de todas las
ciencias, tr. Francisco de Céceres, Francaforte [Amsterdam], [Pau-
lus van Ravestein], 1623, Ejemplares: ] JNUL R45C1882; Li Nac.
Res1212P; M Nac. R 6854, R 13168, R 17337, U5056, M Palacio
Real 1X-06265; NY JTS 431.9; Paris Nac Z2768.

— Tr. Francisco de Céceres. Amsterdam, David de Castro Tartés,
1663. Otra edicion. Ejemplares: A EH 2F76; A Ros 3813E46, HUC
RBRE-T; L BriLib 525.f.24, M Nac. R 721, R 5295, R 6584.

TORRES, Jacob de: Cantar. [Amsterdam], [s.i.], [1697]. Ejemplares: A Ros
Ebl.C-88.

UsQUE, Samuel: Consolagdo as tribulagdes de Israel. Ferrare [Amsterdam],
1553 [c. 1611]. Ejemplares: A EH 20H58; A Ros 3811E19; HUC
RBRE-U; H KB 4851.32; M Nac. R 5896; NY JTS 259:20, 434.7.

VERGA, Salomén ibn: Vara de Judd. Amsterdam, Imanuel Benveniste,
1640. Ejemplares: A EH 20H40; HUC RBRE-I; M Nac. U01602,
NY JTS 431:15,

— La Vara de Judd. Amsterdam, Moisés de Abraham Preto Henriques,
5504 [1744]. Ejemplares: A EH 22H82; HUC RBRE-1(2x); L BriLib
701.2.26; M Nac. R 8736, R 13883, NY JTS 431:16, 432.1.

ViDAS, Elfas ben Moses: Tratado del temor divino, extracto del doctisimo libro
llamado Resit Hobmd, Amstelredam, Menasseh ben [srael, 5393 [1633].

Ejemplares: A EH 6G49; A Ros 19B23; HUC RBRE-V; H KB 799C8;
L BriLib 1963.b.49, M Nac. R 11043, R 12373; NY JTS 430.2.
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VOLTAIRE, Jean Marie Androuet: Bruto, tr. B. Garcfa, Amsterdam, Ge-
rrit en Johannes de Broen, 1758. Ejemplares: A UB 533H38; M Nac.
T 4657.

ZAcuTO, Eliezer de Abraham: Sermdo moral sobre a bumildade. Pregado nes-
te Kabal Kadés de Talmud Tord, em quarta feira 25 Tamuz, ano 5527. Ams-
terdam, Gerhard Johan Janson, 5527 [1767]. Ejemplares: ABrRos237-
11; AEH 15E47; L BriLib 4033.d.3; NY JTS 266:10.

ZURRENO, Moisés: Dards becho en la solemnidade de la data de la Ley, darsa-
do en la Sinagoga general de Rotterdam. Amsterdam, [s.i.], 5458 [1698].
Ejemplares: NY JTS 266:11.
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