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Vorwort
Liebe Leserinnen und Leser

Menschenrechte und Menschenwtirde sind normativ orien-
tiert und unverzichtbar. Ethische und moralische Prinzipien
begriinden, was in einer Gesellschaft erlaubt ist. Sie basieren
auf Werten. Die Soziologie geht lingst davon aus, dass solche
Prinzipien die soziale Organisation mit konstituieren.

Soziologische Erkenntnis beinhaltet stets moralische Prinzi-
pien. Max Weber zeigt in seinen drei Binden zur Religions-
soziologie (1920-21), wie soziale Strukturen das moralische
Denken formen. Der Riickgriff auf soziale Strukturen reicht
aber nicht aus, um moralische Vorstellungen zu erkliren.
Jedes soziale Phinomen ist nur verstehbar, wenn sich der
Sinn fiir die Menschen nachvollziehen ldsst. In seiner sozio-
logischen Analyse tber die Protestantische Ethik versucht
Weber diesen Sinn herzustellen, indem er objektivierbare
Griinde rekonstruiert, die fiir den Glauben wichtig sind. Mo-
ralische Glaubensvorstellungen lassen sich rational deuten.
Die praktische Rationalitit reicht iiber die instrumentelle
Bedeutung hinaus. Damit ist eine Soziologie des Handelns
gemeint.

Max Weber veranschaulicht die Gesinnungsethik als mora-
lische Einstellung eines Politikers, der nach seinen ethischen
Uberzeugungen handelt. Er tut dies, ohne Riicksicht auf die
Folgen seiner Uberzeugungen zu nehmen, sofern sie ihm
moralisch richtig scheinen. Weber verdeutlicht das am Bei-
spiel eines christlichen Pazifisten, der auf Gewalt verzichtet
und den Krieg ablehnt; und zwar unabhingig davon, welche
Folgen seine Ablehnung zeitigt. Fiir ihn sind Gesinnungs-
und Verantwortungsethik keine absoluten Gegensitze.



Sie erginzen sich. Die Verantwortungsethik beinhaltet die
moralische Einstellung eines Politikers, der sein Handeln
an den voraussehbaren Folgen seiner getroffenen Entschei-
dungen orientiert. Sie fithrt zu Kompromissen bzw. Hand-
lungen, die im Widerspruch zur Moral stehen, aber politisch
konform sind. Max Weber verweist mit Machiavelli auf den
Biirger, der bereit ist, das Heil seiner Seele fiir das Wohl sei-
ner Heimat hinzugeben. Fir Weber ist die Moderne durch
einen grundsitzlichen Polytheismus der Werte gekenn-
zeichnet. In ihr bestehen mannigfaltige Auffassungen des
Guten. Es existiert keine Einigkeit iiber die Normen, die in
der privaten Sphire (Sexualmoral, religidse Praktiken) oder
in der offentlichen Sphire (Kampf gegen die Ungleichheit,
Politik der sozialen Sicherheit) zu befolgen sind. Dem gegen-
tiber steht die These von der Rationalitit der Werte, die Jiir-
gen Habermas vertritt.

Unter kommunikativem Handeln versteht Habermas zu-
nichst eine Form des Handelns. Die Individuen koordinie-
ren ihr Verhalten iiber Sprache und konsensuelle Verstindi-
gung. Das kommunikative Handeln bildet die Grundlage
des sozialen Zusammenhalts. Seine Wertschitzung und In-
stitutionalisierung stellt die Dominanz der instrumentel-
len Rationalitit infrage. Die Diskursethik zielt darauf ab,
ethische Normen rational zu begriinden. Notwenig ist eine
Argumentation, die das Einverstindnis und den Konsens
sucht. Die Diskursethik ist die Grundlage fir eine umfas-
sende (deliberative bzw. fundamentale) Demokratie. Sie ver-
steht sich als universelle Ethik. Die ethischen Normen sind
diskursiv zu priifen. Sie sollen fiir alle Menschen gelten und
die Zustimmung aller erhalten. Die Diskursethik versteht
sich auch als kognitive Ethik. Sie beruht auf einer rationa-
len Argumentation und erhebt keinen Anspruch, Wege zum
guten Leben zu definieren. Sie legt lediglich fest, wie sich



die Geltung von Regeln legitimieren lisst. Jiirgen Habermas
formuliert so einen wichtigen diskursethischen Grundsatz.
In seinem Buch iiber ,Die neue Uniibersichtlichkeit* (1985)
zeigt er auch auf, wie polit-skonomische Interessen die Le-
benswelt durchdringen. Um der ,Kolonisierung der Lebens-
welt“ zu begegnen, pladiert er dafiir, nebst der sozialen Kom-
munikation vor allem auch die Solidaritit zu reaktivieren.
Und Solidaritit bedeutet Zusammengehorigkeit, Verbun-
denheit, Gemeinsinn. Frither konstituierte sie sich aus der
Not. Spiter mehr aus der Angst. Und heute? Da haben wir
die Méglichkeit, sie mehr aus freien Stiicken zu wihlen und
kommunikativ auszuhandeln. Und dies auf der Grundlage
von demokratisch legitimierten Menschenrechten die sich
an einer Menschenwiirde orientieren, die fiir alle gelten.

Wir wiinschen Thnen eine angeregte Lektiire.
Ueli Mider und Hector Schmassmann

Institut fiir Soziologie der Universitat Basel
Basel, 19. Februar 2010
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