@
I |Q I Ie Almanach des Archivs der deutschen Frauenbewegung




Impressum:

ARIADNE — Almanach des Archivs der
deutschen Frauenbewegung

Archiv der deutschen Frauenbewegung
Gottschalkstr. 57, D — 34127 Kassel
Tel. 0561 - 9893670

Fax 0561 — 9893672

Email: info@addf-kassel.de
http://www.addf-kassel.de

Herausgeberin:

Archiv der deutschen Frauenbewegung
Gottschalkstr. 57, D — 34127 Kassel

Bei Interesse kénnen Hinweise zur
Abfassung von Artfikeln und Rezensionen
bei der Herausgeberin angefordert
werden; die Mitarbeit erfolgt grundsétz-
lich ohne Honorar. Das Copyright liegt
bei den Autorinnen, der Nachdruck ist nur
mit besonderer Erlaubnis der Herausge-
berin und unter Quellenangabe
gestattet. Fr unverlangt eingesandte
Manuskripte kann keine Haftung
ibernommen werden.

Auflage: 1200

ISSN: 0178-1073

Jahresabo: 20,- DM zuzgl. Porto
Einzelheft: 12,- DM zuzgl. Porto
Doppelheft: 24,- DM zuzgl. Porto

Bankverbindung:

Kasseler Sparkasse
Kio: 39152
BLZ: 52050353

Redaktion dieses Heftes:
Gillo Délle und Kerstin Wolff

Gestaltung und Layout:
Katia Mand und Silke Mehrwald

Anzeigenbiiro:
Siehe obenstehende Adresse

Das néchste Heft erscheint

im Mai 2001 zum Thema:

Von zarten Veilchen und kréftigen
Gartnerinnen. Frauen und Gérten
(Arbeitstitel)

Titelblatt:

Hintergrundbild:
Sommeruniversitét Berlin 1977,
Foto: Hanne Wiedner, Kassel



Brigitte Rader,
geb. 1961, Dr,

Archaologin; treibe-
rufliche Archéiologin
% una
Publikation a olo-

[__]ih-._l‘z—‘l Fundstellen,

Mitarbeit bei Ausstel

Gaottinnen-

Kunz
dammerung. Das

Matnarchat aus
archaologischer

Sicht, Mincl
| 994 are

Vergangenheits-

{Husior

bewd

igunge kontra
spatriarchale Ver
hlend ngu:
Matriarchats-
forsch ing und

Archaologie in

Deutschland,

Archaologische
ationen 21/°
299-313

Bild rechts im Text:
Titelblatt der 1927
herausgegebenen
Sammlung von
Bachofentexten, die
auch Ausziige aus dem
»Mutterrecht« enthalt

Schreckbilder

und Visionen von einer
anderen Gesellschaft

Die Geschichte der Matriarchatsidee

Zu Haus in allen Geistesecken

Matriarchat ist ein emotionsgeladener Begriff,
an dem sich die Geister scheiden. Die Mei-
nungsverschiedenheiten beginnen bereits bei
seiner Definition: Wer Matriarchat als Frauen-
herrschaft versteht, sieht in ihm gewohnlich die
spiegelbildliche Umkehrung des Patriarchats
und somit ein Schreckbild. Wer es — wie die
meisten seiner Sympathisantlnnen — mit »Am
Anfang war die Mutter, das weibliche Prinzip«'
umschreibt, begreift es als die Vision einer Le-
bensform jenseits des Patriarchats, als Utopie
von einer besseren Welt, in der Frauen domi-
nieren, aber nicht herrschen.

Um die Pole Vision und Schreckbild rankt
sich jeweils eine Vielzahl groBtenteils sehr in-
dividueller Sichtweisen und Standpunkte, die
eines gemein haben: Sie betreffen im Kern so
elementare Lebensaspekte wie das Geschlech-
terverhiiltnis, die Gesellschaftsform, Spiritua-
litiit und Religion — letztlich also das Welt-,
Geschichts- und Menschenbild. Entsprechend
breit gefiichert ist das Spektrum derer, die sich
mit Matriarchat befassten und befassen: es stoBit
— wenn auch unter verschiedenen Vorzeichen —
iiber alle politischen und weltanschaulichen
Grenzen hinweg, »in nahezu allen Geistes-
ecken«?, auf Interesse. Deshalb sind weder die
AnhiingerInnen noch die Gegnerlnnen der Mat-
riarchatsidee einer bestimmten Gruppierung zu-
zuordnen. Vielmehr zieht sich der Graben zwi-
schen der Pro- und der Contra-Gruppe mitten
durch geistesgeschichtliche, politische und so-
ziale Stromungen hindurch — u. a. auch durch
die Frauenbewegung.

Kopfgeburt eines Patriarchen

Die Matriarchatsidee — oder nach damaligem
Sprachgebrauch und Verstindnis die Mutter-
rechtsidee — wurde im 19, Jahrhundert von der
Wissenschaft als Thema entdeckt. Mutter-
rechtliche Phinomene waren zwar seit der An-
tike bekannt, wurden jedoch stets als Ausnah-
me, Perversion oder Schreckensvision gewer-
tet. Als in der zweiten Hiilfte des 18. Jahrhun-
derts Entdeckungs-, Missions- und Forschungs-
reisen zu auBereuropiischen Vélkern sich hiuf-
ten, mehrten sich auch Berichte iiber mutter-
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rechtliche Strukturen. Mit der Zeit driingte sich
einigen Gelehrten der unerhorte Verdacht auf,
dass es sich bei den vermeintlichen Anomalien
um ganz normale gesellschaftliche Organisati-
onsformen handeln kénnte. Die Vermutung war
insofern unerhort, als damit die vermeintlich
von Gott gegebene und als »natiirlich< empfun-
dene patriarchale Ordnung hinterfragt wurde.

Sohann Jafob Badyofen
Mutterredht und Urreligion

Gine Audwahl
Heraudgegeben von
Rudbolf Marg

Mit efnem Portrdt und vier Abbilbungen

Ulfred Krdner WVerlag | Leipjig
E oy &

Am intensivsten setzte sich der Basler Patrizier
und Privatgelehrte Johann Jakob Bachofen
(1815-1887) mit dem Mutterrecht auseinander.
Er veriffentlichte 1861 ein rund 1.000 Seiten
starkes Werk mit dem Titel »Das Mutterrechte«.?
Dem konservativen Patriarchen, dem siimtliche
Liberalisierungs-, Demokratisierungs- und
Emanzipationstendenzen seiner Zeit ein Dorn
im Auge waren, ging es allerdings nicht um
Frauenherrschaft. Vielmehr lieferte er einen
Entwurf zur Menschheitsgeschichte, dessen
zentrale These die Entwicklung vom urspriing-
lichen Mutter- zum spiiteren Vaterrecht war. Die
mutterrechtliche Kulturperiode war nach Bach-
ofen vom stofflich-weiblichen Prinzip gepriigt
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und daher noch sehr naturhaft. Die vaterrecht-
liche Kulturperiode verband er mit dem geistig-
minnlichen Prinzip und dem Eintreten der
Menschheit in den Kulturzustand. Menschheits-
geschichte hieb fiir ihn demnach Entwicklung
vom weiblichen zum miinnlichen Prinzip. vom
Stoff zum Geist, von der Natur zur Kultur. Fiir
Bachofen war das Mutterrecht ein Friihstadi-
um der Mensch-heitsgeschichte, das es in einer
Art Liuterungsprozess zu iiberwinden galt.

Bachofens These von einer urspriinglichen,
mutterrechtlichen Epoche der Menschheit war
einer der ersten Versuche, mutterrechtliche Phii-
nomene wissenschaftlich zu erkliiren. Die brei-
te wissenschaftliche Anerkennung seiner The-
se liel indessen auf sich warten.*

Auf dem Weg zur gesellschaftlichen Utopie

Bei aller Kritik an Bachofen und seinem Mut-
terrecht wurde die Mutterrechtsidee in der Wis-
senschaft mit der Zeit doch salonfihig. zumal
andere Forscher wenig spiter ebenfalls die The-
se vertraten, dass die Menschheit zuniichst
mutterrechtlich organisiert gewesen sei. Zu nen-
nen sind hier vor allem der mit Bachofen korres-
pondierende Lewis Henry Morgan mit seinem
1877 erschienenen Buch »Ancient Society« so-
wie der wiederum von Morgan beeinflusste
Friedrich Engels mit seinem Werk »Der Ur-
sprung der Familie, des Privateigentums und
des Staats« von 1884, Durch Engels fand die
Mutterrechtsidee Eingang in die sozialistische
Arbeiterbewegung, welche die Frauenfrage zu
einem ihrer Ziele machte, Damit war der Wan-
del der Mutterrechtsidee vom Bestandteil einer
universalhistorischen Theorie zum Kernstiick
einer sozialen Utopie eingeliutet.

»Als Weg der Erlosung aller Unterdriickten«
schloss der Sozialismus fiir seine Theoretiker
im 19. Jahrhundert auch die Erlosung der un-
terdriickten Frau mit ein. Engels vertrat die
Ansicht, dass der »erste Klassengegensatz, der
in der Geschichte auftritt, ... mit der Entwick-
lung des Antagonismus von Mann und Weib in
der Einzelehe, und die erste Klassenunterdriik-
kung mit der des weiblichen Geschlechts durch
das Ménnliche« zusammenfillt.’ Bis zur end-
giiltigen Befreiung hatten sich die Frauen — wie
die Arbeiter auch — allerdings noch etwas zu
gedulden. Das Mutterrecht war fiir Engels eine
Sache der tiefsten Vergangenheit oder der Zu-
kunft, aber nicht der Gegenwart.

Weitaus gegenwartsorientierter erorterte der
Sozialist August Bebel die Frauenfrage. Er
stand der Frauenbewegung nahe und hatte die
Griindung des Allgemeinen Deutschen Frauen-
vereins im Jahre 1865 aktiv unterstiitzt. In sei-
nem Buch »Die Frau und der Sozialismus« aus
dem Jahre 1879 bezog er sich stark auf Bach-
ofen — wenn auch nicht in dessen Sinn. Bebel
wertete Mutterrecht und Vaterrecht grundsiitz-
lich anders als ihr Entdecker: »Die Geltung des
Mutterrechts bedeutete Kommunismus, Gleich-
heit aller; das Aufkommen des Vaterrechts be-
deutete Herrschaft des Privateigentums, und

zugleich bedeutete es Unterdriickung und
Knechtung der Frau.«® Im Februar 1879 er-
schienen, wurde das Buch einen Monat spiiter
bereits verboten und anschlieBend illegal
weitervertrieben. Bis 1910 erlebte es 50 Aufla-
gen und war bereits in 14 Sprachen iibersetzt.

Durch die Veroffentlichungen der sozialis-
tischen Theoretiker wurde die Mutterrechtsidee
bereits im 19. Jahrhundert in die sozialpoliti-
sche Diskussion eingefiihrt und schatfie somit
den Sprung von der Wissenschaft in den Le-
bensalltag. Die von den Sozialisten angestobe-
ne Popularisierung wurde zu Beginn des 20.
Jahrhunderts durch die einsetzende Rezeption
in den Sozialwissenschaften, in Literatur und
Psychologie weiter vorangetricben. Seit den
1920-er/1930-er Jahren gehiren Bachofen und
Mutterrecht bzw. Matriarchat zur sogenannten
Allgemeinbildung.

Der einzige Schliissel zur Emanzipation und
Gleichberechtigung?

Im Prinzip hatte Bachofen mit seinem Mutter-
recht — ganz gegen seine Absicht — Frauen ei-
nen Schliissel zu Emanzipation und Gleichbe-
rechtigung in die Hand gegeben: die Entlarvung
des angeblich gottgegebenen Vaterrechts als ge-
sellschaftliches Konstrukt zur Herrschaftssi-
cherung der Miinner. Nicht nur der patriarchale
Herrschaftsanspruch, sondern auch der Mythos
von der natiirlichen Uberlegenheit der Minner
war damit grundsiitzlich in Frage gestellt. Doch
obwohl die minnlichen Theoretiker des Sozia-
lismus den Weg des Mutterrechts aus der Wis-

senschaft in die gesellschaftliche Diskussion be-
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»Wir werden zeigen,
daf es keine méannliche
Eigenschaft gibt, die
nicht in irgend einem
Volke auch bei Frauen
ebenso als weibliches
Charakteristikum
vorkam. Je besser und
vollkommener die
Uberlieferung aus den
Phasen der Frauen-
herrschaft erhalten sind,
umso vollkommener
laBt sich die Umkeh-
rung der ménnlichen
und weiblichen
Eigenart nachweisen.«
Mathilde Vaerting,

1921

reits geebnet und sein utopisches Potential zu-
mindest teilweise erschlossen hatten, fand es in
der alten Frauenbewegung nur wenig Widerhall.”

Weshalb diese Zuriickhaltung? Zuniichst ist
zu bedenken, dass aufgrund des Bildungs-
defizits® anfangs allemal nur ein kleiner Kreis
von Frauen mit Bachofens Werk in Beriihrung
gekommen sein diirfte. Doch damit ist das Phii-
nomen nur teilweise erklirt, da selbst die Ver-
treterinnen der proletarischen Richtung mit
Clara Zetkin, denen die einschligigen Verof-
fentlichungen Engels' und Bebels wohl bekannt
gewesen sein diirften, das Mutterrecht nicht in
ihr Emanzipationskonzept aufnahmen. Als sym-
ptomatisch kann hier der Standpunkt Clara
Zetkins gelten: Sie sah in der Frauenfrage le-
diglich einen Nebenwiderspruch, den sie der
Klassenfrage radikal unterordnete; damit folg-
te sie den sozialistischen Theoretikern und fiel
hinter Bebel sogar noch zuriick.”

Ein weiterer Grund fiir die nicht erfolgte
Rezeption der Mutterrechtsidee im proletari-
schen Fliigel der Frauenbewegung diirfte die
Gegenwartsorientierung seiner Vertreterinnen
gewesen sein: Nach dem Gleichheitsansatz
kimpfien sie fiir die (6konomische) Gleichstel-
lung der Frau im Hier und Jetzt und sahen dar-
in den Weg zur Emanzipation — ein Weg, der
nicht iiber das Mutterrecht fiihrte.'"" Méglicher-
weise storten sich die Frauen damals aber auch
an der frauenfeindlichen Geschlechterideologie
Bachofens, und es erschien ihnen deshalb wi-
dersinnig, die von ihm entwickelte Mutter-
rechtsidee als Ausgangspunkt fiir eine femini-
stische Utopie zu nehmen?

Den meisten Frauen des biirgerlichen Flii-
gels der alten Frauenbewegung lag Bachofens
polare Geschlechterkonzeption niiher; so gin-
gen auch sie von einer biologisch determinier-
ten Geschlechterdifferenz aus, die jedem der
beiden Geschlechter ein spezifisches »Wesenc<
und damit auch eine bestimmte Rolle und Auf-
gabe verleiht.!" Die biirgerliche Frauenbewe-
gung rebellierte gegen einen Teil der traditio-
nellen Rollen- und Aufgabenteilung, stellte die-
se aber genauso wenig grundsiitzlich in Frage
wie das zugrunde liegende Konzept von »Miinn-
lichkeit< und »Weiblichkeit<. In der iibernom-
menen patriarchalen Geschlechterideologie
wurden jedoch neue Wertungen gesetzt: Die
>Natur der Frau< wurde nun zu einer positiven
Grobe, zur »anderen< und — vor allem — »besse-
ren< Natur der Frau.

Eine wesentliche Grundlage dieser Umwer-
tung war die starke Gewichtung der Mutter-
schaft. So ist es nicht tiberraschend, dass die
Mutterrechtsidee gerade von der sogenannten
Miitterbewegung mit Helene Sticker, Ruth Bré
und Antoinette Tinti aufgenommen und weiter-
entwickelt wurde, welche u. a. »die Wiirdigung
der Mutter auf einer staatlichen Basis«"* for-
derte. Die »speziellen Qualititen der Frau« be-
wertete diese Gruppierung des biirgerlichen Flii-
gels »als die héheren, nach welchen sich Staat,
Kapitalismus und Patriarchat zu richten und

umzustellen« hiitten: das Mutterrecht wurde als
natiirliches Recht und als Grundordnung fiir eine
andere Gesellschaft betrachtet. Diese utopische
Vorstellung fand auBerhalb der Miitterbewegung
jedoch kaum Interesse, geschweige denn Akzep-
tanz. Auch in der biirgerlichen Frauenbewegung
wurde der Schliissel zur Emanzipation in erster
Linie in einer umgehenden Gleichstellung und
nicht in der — moglicherweise fernen — Realisie-
rung einer mutterrechtlichen Vision gesehen.

Eine der wenigen Feministinnen auberhalb
der Miitterbewegung, in deren Emanzipations-
konzept das Mutterrecht iiberhaupt eine Rolle
spielte, war die Jenaer Pidagogikprofessorin
Mathilde Vaerting. In ihrem 1921 erschienenen
Buch »Die weibliche Eigenart im Minnerstaat
und die minnliche Eigenart im Frauenstaate!*
vertrat sie die damals exotische Ansicht, dass
Frauen und Miinner gleich seien und auch glei-
chermaben nach der Macht strebten. Im Laufe
der Geschichte hiitten Miinner und Frauen ab-
wechselnd geherrscht und — einmal an der
Macht — das andere Geschlecht unterdriickt. Als
Vision fiir die Zukunft hatte sie den Ausstieg
aus dieser gesetzmiiBigen Pendelbewegung vor
Augen, der dann moglich wiirde, wenn die Ge-
sellschaft am Punkt des Kriiftegleichgewichtes
zwischen den Geschlechtern verharrte. Dann sei
die Gleichberechtigung erreicht.

Die Rezeptionsgeschichte von Vaertings
Werk steht noch aus.'® Laut Helga Laugsch
scheint ihre >Pendeltheorie« kurz nach Erschei-
nen von Vertreterinnen der zersplitterten Frau-
enbewegung emphatisch angenommen, von
miinnlicher Seite hingegen geradezu héhnisch
kommentiert worden zu sein: wissenschaftlich
habe das Werk keine Spuren hinterlassen.'®

Zuriick in den dunklen Mutterscholl

In den 20-er und 30-er Jahren setzte — parallel
zur weitgehenden Nichtbeachtung der Mutter-
rechtsidee durch die alte Frauenbewegung —
zum ersten Mal eine Bachofen-Rezeption auf
breiter gesellschaftlicher Basis ein: Das Mutter-
recht war als eine Art Allheilmittel gegen ge-
sellschaftliche Krisen sowie als Bestandteil al-
ternativer Lebensentwiirfe gefragt — der »Neue
Mensch« war der »Miitterliche Mensch«. Inter-
essanterweise ist die Rezeption in den unter-
schiedlichsten gesellschaftlichen Gruppierun-
gen zu fassen, so z. B. in konservativen und
volkischen Kreisen ebenso wie in den zahlrei-
chen Reformbewegungen.

Die Verherrlichung des Miitterlichen nahm
in den 20-er Jahren teilweise sogar religitse
Ziige an. So entwickelte Leonore Kiihn zu Eh-
ren der Magna Mater'” eine feste Liturgie zykli-
scher Feste und beteiligte sich damit am Auf-
bau einer sogenannten neuheidnischen Religi-
on. Bei Margaret Hunkel trat neben den religio-
sen noch ein anderer Aspekt: Das Muttertum
sollte deutsch, germanisch sein. In ihrem Buch
»Von deutscher Gottesmutterschaft«'® propa-
gierte sie die Riickkehr zu einer germanischen
Urgesellschaft. Von dieser rassistisch-vilki-
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schen Matriarchatsrezeption der 20-er Jahre bis
zum rasseziichterischen Mutterideal des Natio-
nalsozialismus war es dann nicht mehr weit."”
Von Literaten und konservativen Fortschritts-
kritikern wurde das Matriarchat als Gegenbild
zur modernen, als miinnlich empfundenen Zeit
aufgebaut. Fiir sie fungierte es als Hoffnungs-
triiger und Fluchtpunkt: Aus der enthumani-
sierten und entzauberten Welt war die Riick-
kehr in den SchoB der Miitter angesagt.2’ Ahn-
liche Visionen entwickelten auch die »Miinch-
ner Kosmiker« um Schuler. Wolfskehl. Klages
und George. In deren Kreis verkehrte auch Ber-
tha Eckstein-Diener, die unter dem Pseudonym
Sir Galahad im Jahre 1932 »Miitter und Amazo-
nen« verdffentlichte. Das Buch wurde von ihr
selbst als »erste weibliche Kulturgeschichte«
bezeichnet und ist in der Tat als wegbereitender
Versuch zu werten, Frauen ihre Geschichte zu-

M U ITERuNnD
AMALONCH

riickzugeben. Auf einem »mutterrechtlichen
Spaziergang iiber den Globus« stellte sie die
Zeugnisse fir »das weibliche Zeitalter am un-
teren Saum der Geschichte«2" zusammen.

Eckstein-Diener ist schwer einzuordnen —
Feministin war sie jedenfalls nicht. In ihrem
Buch propagierte sie keine Riickkehr zum Mut-
terrecht. Vielmehr stellte sie die »zeitlose Frau«
heraus — eine starke und weibliche Frau, die als
Bewahrerin und Retterin in Erscheinung tritt.
Helga Laugsch vermutet, dass dieses Frauen-
bild einen Teil der Faszination ausmacht, wel-
cher Miitter und Amazonen seine breite und
positive, bis heute anhaltende Rezeption ver-
dankt.”* Dariiber hinaus kiénnte noch ein weite-
rer Aspekt eine Rolle spielen: Vollgepackt mit
Modernititskritik, ist das Buch auch eine Visi-
on vom weiblichen Naturprinzip als dem Kar-
dinalweg aus allen Krisen.

Mutterkult statt Frauenherrschaft

Als die Nationalsozialisten an die Macht ka-
men, hatte die Sehnsucht nach dem Mythisch-
Miitterlichen Hochkonjunktur. Die NS-Propa-
ganda nutzte diesen Niihrboden zum Aufbau
eines staatlichen Mutterkultes, der u. a. dazu
diente, den Nationalsozialismus auch als poli-
tische Religion bzw. als Religionsersatz zu eta-
blieren.** Das Matriarchat als Vision von Frau-
enmacht und Emanzipation war fiir die Natio-
nalsozialisten ein Schreckbild, dem der staatli-
che Mutterkult Paroli bot. Entwiirfe, die auch
nur im entferntesten daran erinnerten — bei-
spielsweise von Ernst Bergmann® oder dem
Nordisten und Urgeschichtler Hermann Wirth™
— hatten deshalb keine Chance. Im nationalso-
zialistischen Geschichtsbild war das Matriar-
chat iiberdies Sache der Verlierer: In der »Deut-
schen Vorzeit< hiitten die einwandernden vater-
rechtlichen Indogermanen. als deren Nachfah-
ren man sich fiihlte, nimlich die ansissigen
mutterrechtlichen Stimme besiegt. Insofern bot
das Matriarchat gleich in zweifacher Hinsicht
keine Identifikationsmoglichkeit.

Sehnsucht nach Normalitit

In der Nachkriegszeit war Matriarchat ebenfalls
kein Thema; angesichts existentieller Note hatte
man andere Sorgen, Die Gesellschaft sehnte sich
in erster Linie nach Ruhe und Normalitiit und
konzentrierte alle Krifte auf den Wiederautbau.
Als der Aufschwung mit dem sogenannten Wirt-
schaftswunder kam, waren Wohlstand, Konsum
und technischer Fortschritt wichtige Ziele. Auch
das Geschlechterverhiiltnis bot keinen Ansatz fiir
Matriarchatsvisionen, denn das traditionelle Rol-
lenverstiindnis (die Frau als Hausfrau und Mut-
ter. der Mann als Erniihrer seiner Familie). das
im Alltag gelebt wurde, basierte auf breitem ge-
sellschaftlichem Konsens.
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Symbole fir das
spirituell Weibliche

»Meine Definition

von Matriarchat lautet
deshalb: von Frauen
geschaffene und
gepréigte Gesellschaft,
in denen sie
dominieren, aber
nicht herrschen [...].
Am Anfang war die
Mutter, das weibliche
Prinzip. Und das trifft
die Sache.«

Heide Gotiner-
Abendroth, 1988

Matriarchat als politischer Kampfbegriff

Doch das friedliche Idyll war triigerisch; die
Spannungen im Geschlechterverhiltnis entlu-
den sich in den 70-er Jahren mit der Entstehung
der neuen Frauenbewegung. Ein Teil ihrer Ver-
treterinnen entdeckte das Matriarchat als poli-
tischen Kampfbegriff. Als die angeblich »ur-
spriingliche Lebensforme« der Menschheit legi-
timierte es den Aufstand gegen die Minnerwelt
und lieferte Orientierungshilfe, wogegen und
wofiir zu kimpfen sei. Dariiber hinaus stellte
es das utopische Bildmaterial fiir eine bessere,
da weiblich bestimmte Zukunft bereit.

Auf der Suche nach Anregungen fiir nicht-
patriarchale Lebensformen und authentische
Weiblichkeit griff man zuniichst auf die »Mat-
riarchatsklassiker< von Bachofen, Engels, Vaer-
ting oder Eckstein-Diener zuriick, die teilweise
mit Raubdrucken in der Frauenszene verbreitet
wurden. Im Vorwort der Herausgeberinnen zur
Neuauflage von Vaertings Buch iiber den Frau-
en- und den Miinnerstaat ist zu lesen: »Das
Buch [...] brachte uns umwerfende historische
Erkenntnisse: es gab absolute Frauenherr-
schaft. [...] Wir wollen damit keine endgiilti-
gen Antworten anbieten, aber [...] Biologie ist
nicht Schicksal. [...] Nur die Macht kann die
Frauen freimachen!«*® An dieser Passage lasst
sich noch heute ermessen, dass die Matriarchats-
idee zu Beginn der neuen Frauenbewegung fiir
viele (jedoch nicht fiir alle?”) Frauen eine Art
Offenbarung von gewaltiger Sprengkraft war.

Doch auf Dauer befriedigten diese recht an-
tiquiert wirkenden Schriften nicht, und mangels
neuerer wissenschaftlicher Arbeiten iiber das
Matriarchat begannen Frauen mit eigenen For-
schungen. Cillie Rentmeister beschreibt die nun
einsetzende Spurensuche nach dem Matriarchat
wie folgt: »Vielleicht war die Kulturgeschichts-

forschung durch Frauen(gruppen) nie wieder

so verwegen interdisziplinér und so genial di-
lettantisch, denn es wilderten nun meist Stu-
dentinnen der Politologie und Psychologie in
kulturwissenschaftlichen Territorien, uneinge-
schiichtert von Kapazititen und gerade herr-
schenden Paradigmen der Fiicher.«™ Rent-
meister ist der Ansicht, dass die »hausgemachte
Matriarchatsforschung« »vielleicht ... niemals
spéiter wieder so wichtig wie Anfang der sieb-
ziger Jahre [war]; denn es ging um das Selbst-
bewuftsein der jungen Frauenkultur. Die neu
entstehende Identitit mufite ja in einer offen

feindseligen und spottenden Umwelt entwickelt

werden und bestehen.«* Riickblickend ist fest-
zustellen, dass die »hausgemachte Matriar-
chatsforschung« dariiber hinaus der entstehen-
den Frauenforschung starke Impulse gab.

Quelle authentischer Weiblichkeit und weib-
licher Spiritualitiit

In den 70-er Jahren machte sich Krisenstim-
mung breit: Die Olkrise von 1973 und die sich
anschlieBende Wirtschaftsflaute sowie die
Angst vor der dkologischen und der atomaren

Katastrophe sind hier als Stichworte zu nen-
nen. In dieser Situation fasste der aus den USA
kommende »>Spirituelle Feminismus< auch in
der sich aufsplitternden deutschen Frauenbe-
wegung Fufl und wurde zum Triger der wei-
teren Matriarchatsrezeption. Der politische Fe-
minismus befasste sich nicht weiter mit die-
ser Thematik.

Auf dem Ansatz der Geschlechterdifferenz
basierend, bemiihte sich der Spirituelle Femi-
nismus um den Aufbau einer weiblichen Ge-
genkultur, in der die sogenannte >Neue Weib-
lichkeit< und die »Neue Miitterlichkeit< zentra-
le Punkte waren. Sie sollten den Planeten vor
der drohenden 6kologischen und atomaren Ka-
tastrophe retten, an deren Rand die lebensbe-
drohenden Strukturen des Patriarchats die Welt
gebracht hatten. Im gesellschaftlichen Klima der
80-er Jahre, fiir das allgemein ein wiederaufle-
bendes religioses Bewusstsein zu verzeichnen
ist (Stichworte: christlicher Fundamentalismus,
Sekten, New Age, Esoterik), entwickelte der
Spirituelle Feminismus immer ausgeprigtere
Ziige einer Art Frauenreligion, die von vielen
Frauen als — einzig denkbare — Alternative zum
patriarchalen Christentum aufgenommen wur-
de. Denn: »Wenn Gort mdénnlich ist, dann ist
der Mann ein Gott.« — so Gerda Weiler™ in An-
lehnung an Mary Daly, eine der Theoretikerin-
nen des Spirituellen Feminismus.

Spinnt man den Gedanken weiter, lautet er:
Wenn Gott weiblich ist, dann ist die Frau eine
Gottin. Genau dieser Punkt scheint auf viele
Frauen — darunter auch feministische Theolo-
ginnen wie Christa Mulack oder Elga Sorge -
eine groBe Anziehungskraft aus zu iiben. Die
Gottin ist ein identititsstiftendes Symbol, das
Frauen Selbstbewusstsein und Orientierungs-
hilfe bei der Entwicklung authentischer Weib-
lichkeit gibt. Dariiber hinaus steht sie auch fiir
ein bestimmtes Weltbild, fiir eine bestimmte
Lebensform, welche die Riickkehr in den an-
geblich paradiesischen Urzustand der Mensch-
heit — und damit Rettung aus dieser krisen-
geschiittelten Zeit verheilt.

Fiir die spirituellen Feministinnen steht fest,
dass das urzeitliche Paradies im Zeichen der
Gottin das Matriarchat war. Ob durch »kreati-
ve Er-Innerung«<*' oder auch mit wissenschaft-
lichem Anspruch (v. a. Heide Gottner-Abend-
roth) rekonstruieren manche die matriarchale
Religion mit all ihren Riten und Glaubensin-
halten. Neben der Religion ist einigen wenigen
Matriarchatsforscherinnen jedoch auch der Ent-
wurf eines Gesamtbildes der matriarchalen Kul-
tur ein wichtiges Anliegen. Insbesondere Gott-
ner-Abendroth bemiiht sich, in interdisziplini-
ren Studien eine Art matriarchales Kulturmuster
herauszuarbeiten, das u. a. auch als Vorbild fiir
alternative Lebensentwiirfe zum herrschenden
Patriarchat dienen soll.*> Neben der Patriarchats-
kritik wird in ihrer Arbeit das Bemiihen deut-
lich, Matriarchatsforschung so zu betreiben,
dass ihre Ergebnisse auch wissenschaftliche
Anerkennung finden kinnen.
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das im Einzelfall gelingt, steht freilich auf ei-
nem anderen Blatt. So haben die neueren Arbei-
ten zur Matriarchatsforschung im wissenschaftli-
chen Umfeld nicht nur Beifall gefunden. Vielmehr
haben sie auch Kritikerinnen aus denjenigen Fach-
gebieten auf den Plan gerufen, aus denen die
Matriarchatsforschung einen Teil ihrer Quellen
schopft™® — doch das ist ebenso ein anderes The-
ma wie die Kritik von feministischer Seite™.

Zum Schluss noch ein kurzes Fazit. Lisst
man die Geschichte der Matriarchatsidee der
letzten 100 Jahre Revue passieren, fallen im
Hinblick auf ihre Rezeption als feministische
Utopie drei Dinge auf:* 1. Eine starke Gegen-
wartsbezogenheit des Emanzipationskonzeptes
und eine matriarchale Utopie scheinen sich
nicht zu vertragen; vor diesem Hintergrund ist
auch die Zuriickhaltung zu sehen, mit welcher
die Vertreterinnen der alten Frauenbewegung
auf die Matriarchatsidee reagierten. 2. Forder-
lich fiir ihre Rezeption scheint hingegen eine
Geschlechterkonzeption zu sein, die von der Ver-
schiedenheit der Geschlechter ausgeht; diese
Konzeption wurde im Spirituellen Feminismus
ausgebaut, der eine Hochburg der aktuellen
Matriarchatsrezeption ist. Und schlieSlich 3.
Emanzipation hat viele Gesichter — die sehr in-
dividuell und weltanschaulich gefirbte, sich ste-
tig wandelnde Matriarchatsidee ist eines davon.
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