Thema: Sakularisierung

stadt ohne Gott oder Die Riickkehr des Heiligen?”

Albrecht Grozinger

1. Stadt ohne Gott - vom Schicksal einer Illusion

gin moglicher Einstieg in das Thema wie die Grundlinien meiner Uberlegun-
gen waren vor 30 Jahren ganz klar vprgfezeichqet gewesen. Ich hétte mit gro-
ger Wahrscheinlichkeit begonnen mit einem Hinweis auf das Buch von Harvey
(ox ,Stadt ohne Gott?” und hatte den Thesen dieses Buches zugestimmt. Ich
beginne mit einem Hinweis auf dieses Buch, werde mich jedoch sehr viel dif-
ferenzierter zu den Thesen dieses Buches duRern, als ich dies vor dreiRig Jah-
ren getan hatte.

£s macht immer noch guten Sinn, auch im ersten Jahrzehnt des 21. Jahrhun-
derts an das Buch von Harvey Cox zu erinnern, das im Jahre 1965 zum ersten
Mal in englischer und kurz danach in deutscher Sprache erschienen ist. Harvey
(ox ist Theologieprofessor an der Harvard Divinity School und gehért zu den-
jenigen amerikanischen Theologen, die dem Zusammenhang von Religion,
Kultur und Gesellschaft besonders intensiv nachgespiirt haben. Der ame-
rikanische Originaltitel des Buches lautet ins Deutsche libertragen ,Die saku-
lare Stadt. Sdkularisation und Urbanisation in theologischer Perspektive”. In
Deutschland ist das Buch unter dem etwas reiRerischen aber pragnanten Titel
Stadt ohne Gott?” erschienen. Das Buch hat mehrere Generationen von
Theologinnen und Theologen vor allem in der westlichen Hemisphére in ihrem
Nachdenken iiber den Ort der Religion in den modernen pluralistischen Ge-
sellschaften geprdgt. Meine Generation hat dieses Buch bereits im ersten Se-
mester des Theologiestudiums begeistert gelesen. Es hat uns damals inspiriert
und schien uns den Weg in die Zukunft zu 6ffnen.

Harvey Cox zeichnet in seinem Buch ein eindriickliches Bild der Stadt in der
Moderne. Wie ein Fanfarenstol? muten die ersten Sédtze seines Buches an: ,Die
Heraufkunft einer urbanen Zivilisation und der Zusammenbruch der traditio-
nellen Religionen sind die beiden bestimmenden Kennzeichen unserer Zeit
... Heute steht die sakularisierte GroRstadt sowohl als Muster unseres Zusam-
menlebens da wie als Symbol unseres Weltverstandnisses. Wenn die Griechen
den Kosmos als eine ins Unendliche ausgeweitete Polis begriffen, wenn der
mittelalterliche Mensch ihn als ein unendlich vergroRertes Feudalschloss sah,
s0 begreifen wir heute das Universum als die Stadt des Menschen. Es ist ein
Feld menschlicher Entdeckung und Bemiithung, aus dem die Gotter geflohen
sind. Die Welt ist zur Aufgabe des Menschen geworden und seiner Verantwor-
tung iibergeben. Der moderne Mensch ist Kosmopolit. Die Welt ist seine Stadt
geworden, und seine Stadt hat sich zur Welt erweitert. Der Prozess, der dies
In Szene gesetzt hat, wird von uns Sakularisierung genannt ... Das Zeitalter
der sakularisierten Stadt, eine Epoche, deren innere Einstellung sich rapid bis

"Vortrag vor dem Pfarrkonvent der Vereinigten Kirchenkreise Dortmund am 24. Oktober 2001.
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in die letzte Ecke der Welt ausbreitet, ist ein Zeitalter der vdlligen ,Religions.
losigkeit'. Es lassen sich die Fragen der Moral oder des Lebenssinns nicht (3.
ger durch religiose Regeln oder Ritualien beantworten ... Die Sékularisiemng
ist in Gang, und wenn wir liberhaupt unsere Zeit verstehen und auf sie einge.
hen wollen, miissen wir lernen, sie in ihrer unaufhaltsamen Sékularisierung 2
lieben.”?

So weit Harvey Cox im Jahre 1965. Ich denke, man kann auch noch heute et.
was von der Faszination begreifen, die damals fiir uns junge Theologen yng
Theologinnen von diesen Satzen ausgingen. Und man wird diesen Satzen yng
dem Buch von Harvey Cox sicher nicht dadurch gerecht, dass wir sie lediglich
als das Produkt einer sdkularistisch iiberhitzten Epoche im Zusammenhang
der sich anbahnenden Studentenrevolte der ausgehenden 60er-Jahre des ver-
gangenen Jahrhunderts verstehen. Dazu steht in dem Buch zu viel an Richti-
gem und auch Unabgegoltenem. Zugleich ist jedoch uniibersehbar, dass in
das Buch grandiose Irrtiimer eingeschrieben sind, was die Zukunft der Religi-
on anbetrifft.

Cox hat bereits im Jahre 1965 hellsichtig erkannt, dass der Vorgang der Ver.
stddterung unserer Welt-Gesellschaft ein umfassender kultureller Vorgang ist,
der in seiner Tragweite kaum iiberschédtzt werden kann. Wenn wir heute von
unserer weilt als einem ,global village’ sprechen,
so bekommt Harvey Cox in einem Ausmalie Recht
mit dem er bei Entstehung seines Buches wohl
selbst nicht gerechnet hat. Die mediale und 8ko-
nomische Vernetzung der Welt hat sich nach dem Zusammenbruch der unter
dem Einfluss der Sowjetunion stehenden ,sozialistischen’ Hemisphére be-
schleunigt und intensiviert. Immer mehr Menschen wohnen in und an den
Randern der groRRen urbanen Siedlungsrdume unseres Planeten, die Tag fiir
Tag immer noch anwachsen. Diese Verdnderungen als eine kulturelle Heraus-
forderung begriffen zu haben, ist das bleibende Verdienst des Buches von Har-
vey Cox. Geirrt hat sich Cox darin, dass er kulturelle Urbanisierung und Globa-
lisierung nahezu bruchlos mit einem Abnehmen der Religiositdt in diesem
neu entstehenden globalen Kulturraum gleichgesetzt hat. Heute kdnnen wir
beobachten, dass diese gegenldufige Korrelation mit Sicherheit eine Fehl-
prognose war. Religion boomt heute geradezu. Urbanisierung und Globalisie-
rung sind in ihren Folgen weniger religionskritisch oder religionszersetzend
als vielmehr religionsproduktiv. Globalisierung und Urbanisierung produzie-
ren Religion.

Nichts wére nun falscher, als wenn Theologinnen und Theologen sich ange-
sichts dieser Perspektive einfach selbstzufrieden und selbstgewiss zuriick-
lehnten. Denn der gegenwirtige Boom der Religion ist ja nichts Eindeutiges.
Er ist in sich sehr differenziert, widerspriichlich und ambivalent. Wir konnen
in den USA sehen, dass eine multikulturelle Gesellschaft nicht das Ende der
iiberlieferten Religionsformen bedeutet. Die USA sind in einem MaRe kirch-

Globalisierung und

Retigion,

1 Harvey Cox: Stadt ohne Gott?, Stuttgart/Berlin 51969, 10 f.
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lich, wie wir uns das in Europa kaum noch vorstellen kénnen. Wir erleben eine
Renaissance des Islam im Nahen und Mittleren Osten. Wir sehen in Europa
qeue Formen von religiosen Empfindungen und LebensduRerungen wachsen.
Allerdings ist dieser ,Boom’ von Religion nur dann richtig ins Auge gefasst,
wenn wir auch die jeweiligen Umstande dieses Religions-Booms nicht aufier
Acht lassen. 0b wir etwa die ,Electronic-Churches’ der USA, die Millionen von
Menschen faszinieren und anziehen, auf dem europdischen Kontinent wirklich
wollen, darliber wére sehr eingehend zu sprechen. Der Boom des Islam ist
auch verbunden mit einem religidsen Fundamentalismus, der gegenwartig die
weltpolitischen Konstellationen neu formiert. Dass in den kriegerischen Aus-
einandersetzungen unserer Gegenwart, wie auf dem Balkan oder im Konflikt
swischen Israel und den Paldstinensern, die Religion wieder zunehmend eine
Rolle spielt, ist fiir mich alles andere als Anlass zur Genugtuung. Und die frei-
en Religionsformen in den pluralistischen und zunehmend multikulturellen
Gesellschaften Europas haben einen Markt der Religionen und Weltanschau-
ungen entstehen lassen, auf dem es immer schwerer wird, zwischen Ernsthaf-
tigkeit und Scharlatanerie, zwischen Lebensdienlichkeit und Lebendfeindlich-
keit bestimmter religidser Formen und Rituale zu unterscheiden. Ein
Religions-Boom an sich sagt noch nichts dariiber aus, wie ein solches Phano-
men in seinen Wirkungen dann wirklich zu bewerten ist,

II. Welche Religion passt zum Protestantismus?

Genau an dieser Stelle sind Theologie und Kirchen herausgefordert. Ich moch-
te diese Herausforderung, wie ich sie sehe, in wenigen Strichen skizzieren. Es
erscheint mir wenig sinnvoll, weiterhin {iber Religion an sich zu reden. An der
Frage, ob eine Gesellschaft religios grundiert ist oder nicht, ldsst sich m. E.
recht wenig ablesen. Wir haben hochreligiose Gesellschaften, wie etwa in
Nordirland, die mit einem gewaltigen Konfliktpotenzial und mit der damit
verbundenen Bereitschaft, Gewalt auch auszuiiben, zu leben haben. Und wir
haben weitgehend sakularisierte Gesellschaften, wie etwa in den Niederlan-
den, die sich durch ein hohes Toleranzprofil und eine weit verbreitete Sensi-
bilitdt fiir Fragen der Menschenrechte und des Minderheitenschutzes aus-
zeichnen. Wir werden also auf keinen Fall sagen konnen, dass religids
grundierte Gesellschaften auf jeden Fall ,bessere’, humanere Gesellschaften
sind als Gesellschaften mit einem ,geschrumpften’ Bestand an religidsen Tra-
ditionen und an praktizierter Religion. Dies hangt nicht zuletzt damit zusam-
men, dass Religion’ ein durch und durch ambivalentes Phinomen ist. Uber
Religion lassen sich Aggressionen ebenso mobilisieren wie karitative Empa-
thie. Religion kann Freiheitsriume einengen wie Freiheitsriume schaffen.
Oeshalb stehen Theologie und Kirche vor der Aufgabe, ein qualitatives Ver-
standnis von Religion zu entwickeln und sich von einem solchen qualitativen
Ver§téndnis von Religion in ihrer Praxis leiten zu lassen. Praktisch-theo-
logisch retevant ist in erster Linie nicht die Frage: ob Religion oder nicht,
sondern die Frage: welche Religion. Und deshalb frage ich nun in einem
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ndchsten Schritt: Von welcher Religion sollen sich protestantische Theologie
und protestantische Kirchen bestimmen lassen? Oder noch zugespitzter: Wa|
che Religion passt zum Protestantismus?

Diese Frage werden wir heute nicht mehr allein dogmatisch-deduktiv beant.
worten konnen. Religion lassen sich die Menschen heute nicht mehr ZU-Spre.
chen. Religion wird heute von den Menschen autonom gelebt. Deshalb ty,,
wir gut daran, den rormen von Religion, wie wj
sie heute alltagsweltlich antreffen, sensibg|
wahrzunehmen urid nachzusptren. Ein praktisch.
theologisch verantwortlicher wie aussagekraftiger Religions-Begriff wird ny,
noch durch ein Ineinander von induktiver Wahrnehmung und systematischer
Reflexion dieser Wahrnehmung bestehen konnen. Und genau an dieser Ste|le
wird fiir mich das Buch von Harvey Cox wiederum relevant. Harvey Cox hatte ja
vor nun beinahe vierzig Jahren den Versuch unternommen, anhand der Wahy-
nehmung gelebter Urbanitdt auch die gelebte Religion der Menschen bezie.
hungsweise deren Verlust ins Auge zu bekommen. Das Defizit des Buches be-
stand nicht in diesem theoretischen Setting, sondern in der iiberzogenen
Prognose, beziehungsweise in dem bruchlosen Fortschreiben einer Entwick-
lung, die Cox zu einem bestimmten Zeitpunkt beschrieben hat. Deshalb mach-
te ich aus den Stédrken und Schwéchen dieses Buches lernen - quasi auch als
eine kleine Hommage an dieses Buch, das mich wdhrend meines Theologie-
studiums so fasziniert hat. Ich werde also weniger prognostisch, sondern ver-
starkt phdanomenologisch vorgehen. Ich versuche eine Augenblicks-Beschrei-
bung gelebter Religion in den urbanen Gebieten unserer européischen
Gegenwart. Aber ich beschreibe nicht nur. Ich werde versuchen angesichts
dieser von mir beschriebenen urbanen Religion diese urbane Religion als He-
rausforderung fiir die theologische Reflexion und kirchliche Praxis zu begrei-
fen, also genau das von mir postulierte Ineinander von induktiver Beschrei-
bung und theologischer Reflexion zu erfiillen.

Harvey Cox hat in seinem Buch zu Recht darauf verwiesen, dass in jede urbane
Kultur bestimmte religiose Erfahrungen und Religionsformen eingeschrieben
sind, auch wenn sie oft gar nicht mehr als explizit religids erscheinen. Die
griechische Polis war schon im Stadtbild durch die strenge Trennung der ko-
nomisch-politischen und der religidsen Sphire gekennzeichnet. Der Tempel
und der Markt mit der Agora waren architektonisch strikt voneinander ge-
schieden. Nur in einem Akt der iibergdnglichen Begehung waren die beiden
Bereiche fiir die Menschen zugénglich. Die mittelalterliche Stadt war dem-
gegeniiber gepragt durch die Zentralstellung der Kathedrale mit ihrer archi-
tektonisch klaren Asthetik, die sich von dem umgebenden Gewimmel der klei-
nen StraRen und Gassen klar abhob. Jeder und jede, die in diesen Stddten
wohnten, wusste wo die wahre Mitte des stidtischen Lebens zu sein hatte.
Die Stadt der Renaissance entthronte die Kathedrale und setzte den Markt
und das Rathaus in die Mitte der Stadt. Architektonische Sékularisierung

2 Vgl, dazu ausfiihrlicher Albrecht Grozinger: Kirche im Zeitalter der Globalisierung, Waltrop 2002.
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kgnnte man diesen Vorgang nennen. Mit jedem dieser stadteplanerischen Pa-
radigmenwechseln waren auch jedes Mal Verschiebungen im Lebensgefiihl der
Menschen, die diese Stddte bewohnten, verbunden, Stadtarchitektur ist im-
mer auch Ausdruck des impliziten und expliziten Lebensentwurfs der Men-
schen.

[n welches Lebensgefiihl weist uns die Stadtarchitektur unserer Gegenwart
ein? Zundchst einmal dirfte der Blick zurlick und ein Vergleich mit den 70er-
und friihen 80er-Jahren des vergangenen Jahrhunderts aufschlussreich sein.
Jiirgen Habermas hat bei Gelegenheit zu Recht darauf hingewiesen, dass die
entscheidenden Verdnderungen im Bild der deutschen Stddte nicht durch die
verheerenden Katastrophen der Bombenndchte des 2. Weltkriegs verursacht
wurden, sondern dass dies erst nach dem Zweiten Weltkrieg geschah. Nach
dem Zweiten Weltkrieg wurde in Deutschland mehr alte Bausubstanz beseitigt
als durch die Kriegszerstorungen selbst. Das Ideal dieses stddtebaulichen
Kahlschlags war die durchrationalisierte, die Skonomische Stadt. Die Stadt-
autobahnen, die auch heute noch das Bild unserer Stadte bestimmen, waren
der exemplarische Ausdruck dieses rigorosen Planungswillens. Auf der einen
seite sollten die Bereiche von Produktion, Konsum und Wohnen klar von-
einander getrennt sein. Auf der anderen Seite mussten sie wieder schnell ge-
genseitig erreichbar sein. Das stddtebauliche Regulativ war die jeweilige Effi-
zienz eines urbanen Raumes, die Optimierung der Funktionen des
Produzierens, des Konsumierens und der korperlichen Regeneration. Insofern
war dieses stdadtebauliche Konzept der Ausdruck einer Gesellschaft, die die
kargen Zeiten des Krieges so schnell wie mdglich hinter sich lassen wollte
und den neu erworbenen materiellen Reichtum optimal produzieren und opti-
mal konsumieren wollte. Es war, wie wenn Ludwig Erhard und Mies van der Ro-
he in eine etwas unheilige Allianz getreten wéren.

Spitestens gegen Ende der 80er-Jahre war absehbar, dass dieses stddtebauli-
che Konzept an sein Ende gelangt war. Und zwar deshalb, weil es ganz offen-
sichtlich die Bediirfnisse der Menschen nicht mehr zu befriedigen vermochte.
Wie sah das Neue aus, das an die Stelle des Alten
trat? Ich nenne zundchst einmal einige Stichwor-
teund versuche dann so etwas wie eine Gesamt-
schau der neueren stadtebaulichen Tendenzen.
Die Stichworte lauten: Museums-Boom, verkehrsberuhigte Zonen, Neue Plat-
ze und Passagen, 6kologisches Bauen. Worin sind diese neuen Akzente be-
griindet? Es ist sicher nicht so, dass die Frage nach der 6konomischen Effi-
zienz verschwunden wire. Es wire blaudugig zu behaupten, die Okonomie
bestimmte nicht mehr die stidtebaulichen Grundentscheidungen. Das Ge-
genteil ist der Fall. Neu ist allerdings, dass der Gesichtspunkt der Okonomie
nicht mehr der alleinige Faktor bei stidtebaulichen Grundentscheidungen
st. Nichts geht ohne Okonomie, aber die Okonomie ihrerseits muss sich nun
d_urch andere ,Werte’ legitimieren. Man konnte etwas abgekiirzt, aber damit
sicher nicht falsch sagen: Im Stidtebau der letzten zwanzig Jahren wurde ei-
"t alte Weisheit neu entdeckt. Diese alte Weisheit, die zudem eine biblische

Stadtarchitektur 1st immer
auch Ausdruck des
Lebensentwurfs der Menschen.
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Weisheit ist, lautet: Der Mensch lebt nicht vom Brot allein. Die Menschep
entdeckten sich neu in ihren sozialen, geselligen und kulturellen Bediirfnis.
sen. Deshalb werden pldtzlich die Museen wieder wichtig. Deshalb brauchy
es menschenfreundliche Platze der Begegnung; Platze, auf denen man weilep
kann, und die man nicht lediglich iiberquert. Die Menschen wollen ihre Stigq.
te wieder beheimatend erfahren. Und sie merken zugleich, dass sie sich i,
ihren Stadten selbst begegnen, dass der jeweilige Stddtebau Auskunft giht
iiber die Conditio humana, wie sie den Menschen in ihrer Gegenwart ayf.
scheint.

Exemplarisch wird dieser Vorgang konkret an der stddtebaulichen Rekon-
struktion und Neukonstruktion Berlins nach der Vereinigung der beidep
deutschen Nachkriegsstaaten. Der Potsdamer Platz und die FriedrichsstraRe
spielen dabei eine entscheidende Rolle. Die Friedrichsstralle - so das mit
groRem Pathos vorgetragene architektonische
Programm - soll wieder zur Flanier- und Passa-
genstral’e werden. So weit so gut. Nur war die
Friedrichstralle im Gegensatz etwa zum Kurfiirstendamm nie eine Flanier-
straRe, und Passagen kannte das Vorkriegsberlin im Vergleich zu Paris oder
London kaum. Was im breiten Bewusstsein als historische Wiederherstellung
gilt, ist im Grunde nichts anderes als eine Neukonstruktion auf Grund eines
kollektiven Bediirfnisses. Das Passagen-Bediirfnis ist offensichtlich so ver-
breitet, dass es sich die Passagen immer dort schafft, wo die Chance dazu
besteht.

Welche Erfahrung meldet sich nun an in dem, was ich hier das Passage-Be-
diirfnis genannt habe? Es ist die Erfahrung der Mehrdimensionalitdt der Con-
ditio humana: Die Erfahrung namlich, dass wir Menschen an unserer Mensch-
lichkeit Schaden nehmen, wenn wir in unserem Menschsein auf eine Funktion
festgelegt oder gar reduziert werden. Wir Menschen sind mehr als Konsumen-
ten. Wir Menschen sind mehr als freie Krafte auf dem Spiel des Arbeitsmark-
tes. Wir Menschen sind aber auch immer mehr als Partner und Partnerinnen in
Beziehungen, als Theaterbesucherinnen und -besucher, auch mehr als Mit-
glieder einer Kirche. Der Mensch begegnet sich in der Passage als der Mensch
in seinem Nicht-fest-gelegt-Sein, in seiner Ubergangigkeit. Der Mensch sucht
und begegnet sich in seinem Geheimnis.

Und dies ist genau der Ort, wo die Religion ins Spiel kommt. Wenn die Stédte
unserer Gegenwart nicht mehr allein Stitten der 6konomischen Effizienz sind,
sondern Stitten menschlicher Selbst-Erkundung und menschlicher Selbst-
Deutung, dann werden die Museen mit ihren Bildern und Symbolen zu Kult-
statten des postmodernen Menschen. Dann werden die Passagen und Orte zu
rituellen Stitten der Selbst-Begegnung und Selbst-Findung. Und deshalb kon-
nen wir mit gutem Grund davon sprechen, dass in unsere Stidte das Heilige
als Grundsymbol des menschlichen Geheimnisses zuriickgekehrt ist. Und ge-
nau dies hat Harvey Cox vor vierzig Jahren nicht vorausgesehen, ndmlich dif!-
se Riickkehr des Heiligen in die Stadt, wie sie in der Architektur und auch In
der Literatur unserer Gegenwart uniibersehbar ist.
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Der amerikanische Schriftsteller Paul Auster ist der exemplarische Autor dieser
neuen stadt-Erfahrung. Seine Romane beschreiben und verrétseln zugleich
die postmoderne Stadt-Erfahrung. Das Labyrinth der urbanen Metropole wird
in seinen Romanen transparent hin zur Geheimnisstruktur des Lebens
schlechthin. Aufschlussreich und anschaulich sind in diesem Zusammenhang
die Schlusssatze des Romans ,,Moon Palace”; ,Mein fiinftes Paar Schuhe kauf-
te ich mir am 3. Januar 1972 in einem Ort namens Lake Elsinore. Drei Tage
spiter stieg ich, fix und fertig vor Erschdpfung, mit 413 Dollar in der Tasche
iber die Hiigel nach Laguna Beach hinunter. Vom Gipfel des Vorgebirges aus
vonnte ich bereits den Ozean sehen, aber ich ging weiter, bis ich ganz unten
am Wasser war. Es war vier Uhr nachmittags, als ich meine Schuhe auszog und
den Sand an meinen FuBsohlen spiirte. Ich hatte das Ende der Welt erreicht,
dahinter waren nur noch Luft und Wellen, eine Leere, die sich bis an die Kiis-
ten von China erstreckte. Hier fange ich an, sagte ich zu mir, hier soll mein
Leben anfangen.

Ich stand lange am Strand, wartete, bis die letzten Strahlen der Sonne ver-
schwunden waren. Hinter mir ging die Stadt ihren Geschaften nach und
machte die vertrauten amerikanischen Gerdusche des ausgehenden Jahrhun-
derts. Ich blickte dem Bogen der Kiiste entlang und sah eins nach dem ande-
ren die Lichter in den Hausern angehen. Dann stieg der Mond hinter den Hii-
geln empor. Es war Vollmond, gelb und rund wie ein gliihender Stein. Ich
folgte ihm mit den Augen auf seinem Weg in den nachtlichen Himmel und
wandte mich erst ab, als er seinen Platz in der Dunkelheit gefunden hatte.”?
Dies ist die postmoderne Erfahrung des Heiligen’, die Erfahrung des fascino-
sum tremendum, wie es Rudolf Otto in seiner beriihmten Studie iiber ,Das Hei-
lige” phanomenologisch beschrieben hat. Aus der Stadt ohne Gott ist die
Stadt geworden, in die ganz offensichtlich das Heilige oder zumindest eine
Ahnung davon wieder zuriickgekehrt ist.

I11. Protestantische Religion

Es wdre nun eine Illusion, aus dieser Feststellung iiber die Riickkehr des Heili-
gen in die postmoderne Stadt den Schluss zu ziehen, Kirche und Theologie
konnten ihre Inhalte unverwandelt und in den traditionellen Beteiligungsfor-
men an die Menschen weitergeben.

Religion unter den Bedingungen der Postmoderne unterscheidet sich wesent-
lich auch noch von der Religion der klassischen Moderne. Die Menschen fin-
den sich heute auf einem vielfiltigen und heterogenen Markt der Religionen
und Weltanschauungen vor. Auf diesem Markt sehen sich die Menschen um
und greifen nach dem, was ihnen selbst fiir ihr Leben lebensdienlich er-
scheint. Dabei erstellen sie sich die Kriterien dieser Lebensdienlichkeit je-
weils individuell fiir sich selbst. Sie lassen sich solche Kriterien nicht mehr
vorschreiben, wenn sich auch diese Kriterien nicht ohne iuRere Beeinflus-

Paul Auster: Mond iiber Manhattan, Reinbek 1992, 392.
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sung herausbilden. So formt sich heute Lebensgeschichte in einem beinap,q
schon eingespielten lebensweltlichen Synkretismus heraus, der auch das re|;.
giose Selbstverstandnis und die religidse Praxis der Menschen nicht unbeeiy.
flusst Lasst.

Darauf haben sich Theologie und Kirche einzustellen - ob sie dies nun wollen
oder nicht. Und zwar illusionslos einzustellen. So erzeugt es unter Pfarrerin.
nen und Pfarrern immer wieder eine Mischung aus Verwunderung und Kopf.
schiitteln, wenn empirische Umfragen belegen, dass ein nicht geringer Tej|
der regelmdRigen Gottesdienstbesucherinnen und -besucher ferndstliche
Reinkarnationsvorstellungen in ihr individuelles Weltbild zu integrieren ver.
mogen. Ein Synkretismus, der aus der theologischen Warte heraus betrachtet
nicht korrekt sein mag, den aber die Menschen ganz selbstverstandlich in Ap.
spruch nehmen. Die Menschen lassen sich von Kirche und Theologie nicht
mehr sagen, wie sie ihr Leben zu filhren haben und welche religitse Bilder
und Symbole sie fiir ihre Lebensgeschichte in Anspruch nehmen. Wohl aber
erwarten die Menschen von Kirche und Theologie
- auch das belegen empirische Umfragen -, dass
Kirche und Theologie den Menschen solche Bilder
und Symbole zur Verfiigung stellt, die sie dann in
eigener Entscheidung in ihr Leben integrieren oder nicht. Wahrscheinlich ist
dieser Yorgang so neu nicht. Menschen mogen schon immer mehr oder wen-
ger auf diese Weise mit der kirchlichen Tradition verfahren sein. Allerdings
geschah dies eher untergriindig, quasi ,ketzerisch’, stets mit dem Verdacht
des theologisch Inkorrekten konfrontiert. In der Postmoderne wird nun die
lebensgeschichtlich-synkretistische ,Ketzerei’ zum Normalfall der Religion.
Darauf haben sich Kirche und Theologie niichtern einzustellen. Und sie brau-
chen m. E. diese ,Ketzerei’ auch nicht zu fiirchten. Denn der lebensgeschicht-
liche Synkretismus ist die Basis, die die Nachfrage nach religidsen Bildem
und Symbolen erst erzeugt. Kein Mensch kann den eigenen Bedarf an Bildern,
Symbolen und Geschichten, den er bendtigt, um seine eigene Lebens-
geschichte zu verstehen und zu gestalten, aus sich selbst heraus freisetzen.
Die Menschen sind auf solche ,fremden’ Ressourcen an Bildern, Symbolen und
Geschichten angewiesen. Diese Ressource ist heute jedoch nicht mehr mono-
polisiert durch eine einzige Religion oder Weltanschauung, sondern diese
Ressourcen sind auf einem bunten und vielfaltigen Markt zu finden.

Fiir Kirche und Theologie kommt es darauf an, auf diesem Markt ihre Kennt-
lichkeit zu gewinnen. Darin besteht fiir mich die Herausforderung der Post-
moderne. Nicht darin, die postmoderne Vielfalt zu unterlaufen oder gar zu re-
duzieren, was ohnehin ein miiRiges Geschift wire. Sondern in der
postmodernen Vielfalt das eigene Profil zu schirfen und fiir andere kenntlich
zu machen. Wie dies geschieht, mochte ich gerne andeuten, indem ich vier

4 Vgl. dazu exemplarisch Manfred Bruhn / Albrecht Grdzinger {Hg.): Kirche und Marktorientie:
rung. Impulse aus der Okumenischen Basler Kirchenstudie, Freiburg/Schweiz 2000, bes.
169-184.
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punkte entfalte, an denen protestantische Religion ihre Kenntlichkeit gewin-
qen und entfalten kann.

1, Uberganglichkeit

Ich habe in meiner Analyse unserer kulturellen Gegenwart das Passagen-Be-
diirfnis der Menschen als ein zentrales Bediirfnis bezeichnet. Darin meldet
sich der Wunsch der Menschen an, ihrer eigenen Lebensgeschichte ansichtig
zu werden. Und zwar in der Weise ansichtig zu werden, dass ihr Leben als ein
Leben erscheint, dass nicht in bloBen Funktionen aufgeht. ,Uberginglichkeit’
meint: Ich bin immer mehr, als ich tue. Ich mdchte auch anders sein, als das,
was mir an Rollen zugeschrieben wird. Insofern meldet sich hier ein elemen-
tares humanes Bediirfnis zu Wort, das in seinem kritischen Gehalt gegen alle
skonomischen und weltanschaulichen Anspriiche, mit denen wir standig kon-
frontiert werden, nicht genug gewiirdigt werden kann. Deshalb bedarf dieses
Bediirfnis der Hege und Pflege, und dies heiflt nicht zuletzt: der verantwort-
lichen und reflektierten Gestaltung. Protestantische Religion - so meine The-
ce - steht fiir diese Wahmehmung und Gestaltung der Ubergénglichkeit des
Lebens. Bei jeder Taufe, bei jeder Hochzeit, auch am Grabe wird die Ubergéng-
lichkeit menschlichen Lebens thematisch. Und sie wird dies in einem spezi-
fischen Licht: namlich der Zusage der vorbehaltlosen Annahme des mensch-
lichen Lebens durch Gott. Diese Zusage wird von den Menschen dann gehort,
wenn sie ihnen nicht als dogmatisches Korsett angepasst wird, sondern wenn
sie diese Zusage als ein Element hiren kdnnen, das sie in ihr individuelles un-
verwechselbares Leben zu integrieren vermogen. Im Grunde wird damit jede
Predigt, auch die sonntdgliche Predigt, zur Kasual-Predigt. Die Kasualie ist
der Normalfall der Kirche in der Postmoderne.

2. Rettung der Utopie

Das 20. Jahrhundert hat die Menschen in Europa griindlich desillusioniert. Eu-
ropa hatte die Schwelle zu diesem 20. Jahrhundert mit einem ungestiimen
Optimismus {iberschritten, der weit auch in Kirche und Theologie hinein aus-
strahlte. Dieser Optimismus wurde auf den Schlachtfeldern des Ersten und
Iweiten Weltkriegs, durch Auschwitz und den Archipel Gulag zunichte. Das
Vertrauen in den technologischen Fortschritt wurde durch Hiroshima und
Tschernobyl fraglich. Und wir sind gegenwértig dabei zu sehen, wie die letzte
HeilsverheiRung des 20. Jahrhunderts, ndmlich das Vertrauen in die globali-
sierte Okonomie und in stindig boomende Aktienmirkte ihre ersten Risse be-
kommt. Dieses Vertrauen war in den meisten Fillen getragen von einer ge-
schlossenen Weltanschauung, die die entsprechenden Entscheidungen und
Handlungen legitimierte. Der Nationalismus schickte die Menschen auf die
Schlachtfelder des ersten Weltkriegs. Der Kommunismus machte den Archipel
Gulag m&glich. Die Rassentheorie des Nationalsozialismus ebnete dem Weg
2um Vglkermord. Der wissenschaftlich-technischen Entwicklung wurde ein in-
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hdrenter Fortschritt unterstellt, der ihre Risiken noch allemal auszugleichep
vermag. Nicht zu Unrecht hat man die Utopie als den geheimen Motor diesg,
geschlossenen Ideologien identifiziert. Der Kommunismus lebte von der yt,.
pie der klassenlosen Gesellschaft, der Nationalsozialismus von der Utopie dgy
Volksgemeinschaft, der neuzeitliche Fortschrittsgedanken in Wissenschaft
und Okonomie von der Utopie des groBtmdglichen Gliickes aller. Und mit dep,
Zerbrechen der geschlossenen Ideologien des 20. Jahrhundert ist auch gje
Utopie in Verdacht geraten. Der franzdsische Philosoph Jean-Francois Lyotarg
hat in diesem Zusammenhang vom ,Ende der groBen Erzahlungen’ gesprochen,
Wer mit jungen Menschen spricht, merkt dies sofort: Nichts erzeugt bei ihnep
groRere Vorbehalte als utopisches Denken. Und dieser Vorbehalt hat ja aych
seine geschichtliche Berechtigung. Wo Utopien realisiert werden, wird die
Wirklichkeit, die der Utopie entgegensteht, zweitrangig. Im besten Fall wirg
eine widerstdandige Wirklichkeit ignoriert. Im schlimmsten Fall wird sie ge.
waltsam beseitigt. ,Wo gehobelt wird, da fallen Spane’ - in dieser Sentenz fin-
den so unterschiedliche Gestalten wie Adam Smith, Karl Marx und Sloboda M;.
losevic sehr schnell ihre Gemeinsamkeit. Nein, der Verdacht gegen die Utopie
speist sich nicht zuletzt aus einer geschichtlichen Desillusionierung, der ein
durchaus humaner Gehalt innewohnt.

Allerdings geraten wir mit dem Verdacht gegen die Utopie in ein gewisses Di-
lemma. Die Utopie ist zu Recht in den Verdacht geraten. Gleichwohl brauchen
wir Menschen Bilder, Symbole und Geschichten, die {iber unsere gegenwartige
Wirklichkeit hinausragen. Ohne solche Bilder, Symbole und Geschichten wii-
den wir an unserer eigenen Wirklichkeit verkiimmern. Wir waren einer ebenso
geschichtslosen wie zukunftslosen Gegenwart ausgeliefert, wir wiirden an uns
selbst verkiimmern. Welchen Ausweg gibt es aus diesem Dilemma?

Ich plddiere in diesem Zusammenhang fiir die Rettung der Utopie. Allerdings
fiir eine ganz spezifische Rettung. In den stlirmischen Jahren der Studenten-
bewegung der ausgehenden 60er-Jahre des vergangenen Jahrhunderts galt
das Motto: Utopien sind dazu da, realisiert zu werden. Insofern war - dies se-
hen wir heute aus dem Abstand heraus noch
deutlicher als damals - die Studentenbewegung
eine durch und durch utopisch inspirierte Bewe-
gung. Die Utopie war nur dort verdéchtig, wo sie
sich gegen ihre Realisierung sperrte. Dann galt sie als Illusion, als Lug und
Trug. Ich pladiere demgegeniiber fiir die Rettung der Utopie durch eine Ver-
weigerung ihrer Realisierung. Und dies heift: Es gilt, die Utopie zuriickzuho-
len an ihren urspriinglichen Ort. Und dieser urspriingliche Ort ist die Kunst
und die Religion. Dort gewinnt die Utopie ihre inspirierende Kraft. Und sie
wird totalitdr, wenn wir die Utopie in den Bereich des Politischen und des
Ethischen zu ziehen versuchen, um sie dort zu ,realisieren’. Religion und
Kunst bewahren die Utopie vor ihrer totalitiren Realisierung. Theologisch ge-
sprochen hiel3 dies einmal: eschatologischer Vorbehalt.

Lassen Sie mich diese meine These an einem Beispiel erldutern. Kein Mensch
kann nach der Bergpredigt leben. Und der Versuch einer geschichtlichen Rea-

ihrer Realisierung.
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sierung der Bergpredigt hdtte einen absolut totalitdren Gottesstaat zu Fol-
e. Und gleichwohl kann die Bergpredigt unsere ethische Reflexion und unser
yerhalten inspirieren, gerade weil wir wissen, dass wir in dieser Welt nie so le-
pen werden, wie €s die Bergpredigt uns vor Augen stellt. Insofern hatte viel-
leicht Bismarck mit seinem Satz, mit der Bergpredigt lasse es sich nicht regie-
en, einen groferen Respekt vor der Bergpredigt als diejenigen, die
versuchen, die Bergpredigt in kleine ethische Alltags-Miinze zu verwandeln.
Die protestantische Religion steht fiir diese Rettung der Utopie vor ihrer Ver-
wirklichung. Nur so gewinnen wir ihre inspirierende Kraft wieder.

li

3. Die Gottesgeschichte und die Geschichten der Menschen

wir stehen gegenwartig in einer heftigen Kontroverse um die Fragen einer an-
gemessenen Bioethik. Postmodernistische Ethiker reden in diesem Zusam-
menhang einer Pluralisierung der Ethik das Wort. Im Grunde sollten wir - so
wird uns geraten - bereits den Singular Ethik vergessen und nur noch von
Ethiken sprechen. Den in Fragen der Bioethik eher Zégerlichen und Skepti-
schen wird vorgehalten, an einem iiberholten ,christlich-kantianischen’ Men-
schenbild fest zu halten, das sich durch die Auswiichse der Moderne desavou-
jert habe. Dem wird dann gerne - so etwa durch Peter Sloterdijk - eine von
Nietzsches Lebensphilosophie inspiriertes Ethiken-Ensemble entgegengehal-
ten.

Ich halte diese gegenwdrtige Kontroverse um die Bioethik fiir zeitdiagnos-
tisch hochst aufschlussreich. Eine Pluralisierung der Ethik wird gegen be-
stimmte Formen traditioneller Ethik eingeklagt. In gewisser Hinsicht stimme
ich mit diesem Postulat iiberein. Wir werden auch in Fragen der Ethik nicht
umhin kommen, festzustellen, dass wir es heute mit einem Markt hochst ver-
schiedener, heterogener Ethiken zu tun haben. Dahinter kénnen und sollten
wir auch nicht zuriickgehen. Was ich allerdings fiir widerspriichlich halte, ist
der Umstand, dass nun doch gerade die Vertreter postmoderner Ethik-Konzep-
tionen sagen, eine bestimmte Form - ndmlich die nicht-plurale Form - der
Ethik ist (iberholt. Im Grunde sind diese Vertreter immer noch der klassischen
Moderne und ihrem Fortschrittsdenken verpflichtet. Pluralitdt ist in dieser
Perspektive ,moderner’ als Singularitdit. Im Grunde zeigt sich aber sehr
schnell, dass nicht singulare und plurale Ethiken gegenwartig miteinander
konkurrieren, sondern verschiedene Ethiken, die Bezug nehmen auf bestimm-
te Menschenbilder und auf die diese Menschenbilder basal begleitenden Ge-
schichten. Gerade wer sich auf Nietzsche beruft, sollte diesen Sachverhalt im
Blick haben. Es sind die basalen Geschichten von Menschen, die heute mit-
einander in Konflikt geraten, und weniger die daraus abgeleitetet Ethiken.
Protestantische Religion bringt nun in das gegenwartige Konzert der basalen
Geschichten vom Menschen ihre bestimmte Geschichte ein, namlich die Got-
telsgeschichte mit Israel und in Jesus Christus mit der ganzen Menschheit.
Mit dieser Gottesgeschichte und den damit verbundenen Menschengeschich-
ten werden Theologie und Kirche in den Kontroversen unserer kulturellen Ge-
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genwart kenntlich. Dabei konnen diese Geschichten gerade fiir die pOst.
modernen Menschen ihre besondere Attraktivitat gewinnen. Denn diese Ge.
schichten erzahlen vom schwachen Subjekt, von der menschlichen Existap,
als Fragment, von unserer Verschlungenheit und Verstricktheit in ambivalente
Verhaltnisse. Alles Dinge, die den postmodernen Menschen alltdglich vertrayt
sind. Und so ist es alles andere als ein Zufall, dass jiingst der graubiindische
Schriftsteller Iso Camartin ein Loblied auf diesen besonderen Bestand gap
menschheitlichen Geschichten angestimmt hat: ,5o0 ist die Bibel fiir mich dg
groRe Wunderbuch der schénen und fesselnden Ungereimtheiten geworden
... [Ich sehe] die Bibel als einen riesigen Wérterbaum ..., unter den man sich
legt, um tausend Zweige und Triebe in jhrem Wachstum und ihrem Wildwuchs
zu verfolgen. Was fiir iiberraschende Dinge man da entdeckt! Auf jedem Ast
in jedem Zweig schimmert etwas im Licht der eigenen Neugierde ... [Fi
mich] ist die Bibel nicht ,gebietende Lehre’ und doch Quelle groRer Offep.
barungen. Sie ist Geschichtsbuch und Poesiebuch, reiche Sammlung alter Fr-
zahlungen und unerschopfliches Reservoir der schonsten Bilder, zu denen
Sprache iiberhaupt fahig ist ... Da staunt der Leser {iber den Reichtum an Be.
obachtung, Lebenserfahrung, ja Klugheit, der ihm aus der Bibel entgegen.
kommt ... Solche Geschichten haben kein Ende. Man muss immer wieder z
ihnen zuriick ... Das sind nicht irgendwelche exotischen Ereignisse und Ort-
lichkeiten in einem frilheren Mesopotamien. Es sind Schliisselerlebnisse im
Leben eines jeden Lesers, der die Welt verstehen will.”®

4. Frei-Raum des Individuums

Ich komme zum letzten Punkt meines Profils protestantischer Religion fiir die
Postmoderne angesichts der Riickkehr des Heiligen in die Stadt ohne Gott.
Die Menschen der Postmoderne miissen heute ihre Lebensentwiirfe selbst
wahlen und konstruieren. Nur eines kdnnen sie nicht mehr wahlen, namlich
dass sie wahlen miissen. Deshalb ist diese Wahl nicht nur Freiheit, sondem
stets auch Zwang. Es ist eine Freiheit, die nicht gewdhlt werden kann, eine
Freiheit folglich mit Zwangscharakter. Dieser Zwang iiberfordert Menschen
nicht selten. Inmitten dieser Konstellation erzdhlt protestantische Religion
eine merkwiirdig fremde Geschichte. Sie erzahlt davon, dass wir Menschen vor
all unserer Wahl bereits von Gott erwdhlte Menschen sind. Dass wir uns nicht
durch unsere Wahl konstituieren, sondern dass wir vor allem Wahlen bereits
schon konstituiert sind. Eine merkwiirdige Geschichte fiir die Ohren post-
moderner Menschen. Eine Geschichte, die nicht einfach in der vorfindlichen
Lebenserfahrung zu entdecken ist, sondern die vielleicht erst, nachdem sie
uns als fremde Geschichte erzahlt wurde, auch von uns in unserem Leben als
wahre Geschichte entdeckt werden kann. Mit dieser fremden Geschichte
schafft protestantische Religion einen spezifischen religiosen begriindetes
Frei-Raum. Dieser Frei-Raum wird nur erfahrbar im Lichte dieser erzahlten

5 Iso Camartin: Die Bibliothek von Pila, Frankfurt 1997, 27 f.
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fremden Geschichte. Gehort wird diese fremde Geschichte am besten dort, wo
wir sie als eine Geschichte erzdhlen, die dem einzelnen, unverwechselbaren,
individuellen Menschen zugute kommt. Die protestantische Leidenschaft fiir
den Einzelnen, fiir das Individuum, die dem Protestantismus im Laufe seiner
Geschichte nicht selten zum Vorwurf gemacht wurde, diese Leidenschaft fiir
den und die Einzelne kann dem Protestantismus in unserer kulturellen Gegen-
wart nur zugute kommen. Protestantische Religion steht fiir die Wahrung ei-
nes religidsen Frei-Raums, der alle Anspriiche einer kritischen Uberpriifung
unterzieht. Nicht ein Theologe, sondem der Religionssoziologe Hans-Georg
Soeffner hat diese Herausforderung fiir die protestantische Religion auf den
Begriff gebracht. Deshalb m6chte ich ihn zum Abschluss zitieren: Die christli-
che Botschaft kann ,weder eine Verdoppelung politischer Rede im kirchlichen
raum noch die Ausbildung von Sprachspielen fiir geistliche Reservate oder
esoterische Cliquen meinen. Auch und gerade da, wo Kirche Minderheiten-
interessen und unterdriickte Meinungen vertritt, legitimiert sie sich nicht
durch ein pragmatisches Partialinteresse. Ihre universalistische Legitimation
gewinnt sie eben dadurch, dass sie die kleinste gesellschaftliche Minderheit,
jedes einzelne Individuum und dessen Angste und Hoffnungen, gegen norma-
tive Anspriiche, gleich welcher Gesellschaften, Verbande oder Gruppen vertei-
digt. Insofern konfrontiert sie die Haltung ihres Religionsstifters mit dem
Gruppen- oder Kollektivinteresse, mit Karl Barth gesprochen: Das Offen-

¢ u7

barungswort mit dem ,Zeit-Wort'.

Hans-Georg Soeffner: Was kann die moderne Gesellschaft von der Predigt erwarten?, in: Doku-
mentation des Societas Homiletica Congress II, Berlin 1995, 7-17, zit. 17.

fremde Heimat Religion
Konturen kirchlichen Lebens in Ostdeutschland?
Jan Hermelink

L. Fremd im eigenen Land:
Zu den (kirchlichen) Verhdltnissen in Ostdeutschland

Die folgende Skizze muss sich von vornherein auf einige Bedenken einstellen.
Abgesehen von dem Generalverdacht, eine westdeutsche Perspektive kénne
h.ier ohnehin nur verzerren, ldsst sich gegen den Versuch, die gegenwirtige
kirchliche Situation im Gebiet der ehemaligen DDR darzustellen, zundchst die
groRe Vielfalt der Verhdltnisse ins Feld fiihren: Nord und Siid, lutherische und

’)Bearb'eitung‘eines Vortrages iiber die ,Kirchliche Situation in Ostdeutschland” gehalten am
¢3-Juni 2001 im Evangelischen Stift Tiibingen.
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